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Introduccion

El escritor Arturo Capdevila constituye una figura significativa del &mbito intelectual
argentino y cordobés. Su caréacter de importancia para un andlisis de su obra radica en la
multiplicidad de actividades que realiz6 vinculandose a diversos campos de la sociedad
argentina y a una gran variedad de redes transnacionales politicas, literarias e ideoldgicas. En
una sintesis biografica, podemos manifestar que Capdevila es paradigma de una generacion
de escritores de élite, de académicos sui géneris de principios del siglo XX. Fue poeta,
novelista, dramaturgo, historiador, ensayista y jurista, profesor de Filosofia y Sociologia en la
Universidad Nacional de Cordoba y docente de Literatura argentina e hispanoamericana en la
Universidad de La Plata. Por otro lado, particip6 en la Asociacion “Cérdoba Libre” (calificada
por algunos como logia masonica ocasional) en la cual se encontraban los grandes idedlogos
de la propuesta de una reforma en la Casa de Estudios cordobesa; junto con los hermanos
Orgaz, Ceferino Garzon Maceda, Alfredo Palacios, Deodoro Roca y Saul Taborda, entre
otros; quienes abrigaron a la Universidad Popular, antecedente significativo para la definicion
de los ideales revolucionarios (Morra, 2011; Tcach, 2012). Hacia 1922 dejo su tierra natal y

se radico en la ciudad de Buenos Aires, lugar desde el cual desplegd toda su obra y accionar.
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Desde esta época mantuvo correspondencia con personajes tan dispares como Miguel de
Unamuno, Roberto Giusti, Samuel Glusberg, Nicolas Repetto y Juan Antonio Solari, entre
otros. También tuvo participacion en diversas instituciones: como tesorero dentro del llamado
Pen Club Argentina; como miembro en la Academia Argentina de Letras y correspondiente
de la Real Academia Espafiola de la Lengua. Durante esta década también visitara Esparia,
donde estableci6 contacto con figuras del sefardismo.

El acercamiento de Capdevila al espacio oriental se dio tempranamente con la
presentacion de su tesis de doctorado en Derecho llamada Dharma: influencia de Oriente en
el Derecho de Roma (1914). Dentro de la tematica orientalista, este autor produjo una extensa
obra bajo diversos géneros literarios como poesia, teatro, ensayos, relatos de viajes y textos
juridicos. Podemos sefialar asi: EI amor de Schehrazada (1918), El cantar de los cantares
(1919), Los paraisos prometidos (1925), Tierras nobles. Viajes por Espafia y Portugal
(1925), Babel y el castellano (1928), Simbad (1929), El Oriente juridico (1942), La Sulamita
(1944), Arbaces. Maestro de amor (1945), Advenimiento (1947), La dulce patria (1949), El
libro del bosque. Versos de meditacion (1949), Tiempo santo (1959), entre otras. Este interées
hacia topicos orientales no fue marginal ni circunstancial, sino que constituye un capitulo
significativo de su produccion literaria. Como senala Axel Gasquet (2013), “Capdevila aporta
un aire de renovacién incontestable al modo de percibir el universo oriental en esa periferia
de occidente que es la Argentina” (p. 38).

En su interés hacia esta region se inclin6 también hacia las problematicas
contemporaneas, tal como se manifiesta en su participacion en el Comité Argentino pro-
Palestina (creada a peticion de la Agencia Judia), en la que a partir de 1946 fue su presidente
honorario (Klich, 1995).

Este trabajo presenta algunos avances de la investigacion llamada “Entre el
orientalismo periférico y la mediacion cultural: representaciones sobre Oriente en la obra y
trayectoria de Arturo Capdevila”, a través de la beca otorgada por la Secretaria de Ciencia y
Tecnologia de la Universidad Nacional de Cérdoba. Nos interesa alejarnos de los escritos
clasicos que fueran ya analizados por numerosos investigadores desde la literatura, y
descubrir textos y documentos que no tuvieron una gran difusion. En particular, se
presentaran los aspectos sobre un relato de viaje y el prélogo a un libro sobre la construccion
del Estado de Israel en Palestina.

En una primera instancia se plante6 como objetivo general de este trabajo la
conformacién de una matriz de representaciones sobre Oriente en la tradicién intelectual

argentina durante la primera mitad del siglo XX, atendiendo a los proceso de circulacion de
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ideas mediante redes trasnacionales en un contexto de globalizacion temprana. De esta
manera se buscara identificar las corrientes ideoldgicas, movimientos intelectuales y politicos,
de caracter nacional y transnacional, que atraviesan la obra y trayectoria de Arturo Capdevila;
reconstruir, desde su biblioteca personal, la construccion de su pensamiento, la trayectoria
intelectual y la circulacion de ideas presentes en su obra; reconocer la articulacion de
discursos y representaciones sobre Oriente en su actividad intelectual y politica; y relacionar
la obra y accion de Arturo Capdevila con las instituciones y convenciones que regian el

campo del Orientalismo de la época.

Desarrollo

La cosmovision occidental sobre Oriente esta atravesada por los lineamientos de un
campo de estudios, de una tradicién intelectual y de instituciones colectivas que se han dado
en llamar Orientalismo. EIl anélisis critico de este campo fue promovido por los trabajos de
Edward Said en su obra homénima. Este autor toma la produccion de historiadores, literatos,
antropologos, socidélogos y filologos —principalmente ingleses y franceses del siglo XIX y
norteamericanos del siglo XX, bajo sus respectivos contextos imperiales- para develar un
discurso sobre Oriente y lo oriental apoyado en instituciones, vocabulario, iméagenes y
doctrinas consagradas a lo largo del tiempo por la tradicion y la autoridad (Vagni, 2005: 140).
Al respecto, sostiene:

“Oriente no fue (y no es) un tema sobre el que se tenga libertad de pensamiento o
accion. Esto no significa que el orientalismo tenga que determinar unilateralmente
lo que se puede decir sobre Oriente, pero si que constituye una completa red de
intereses que inevitablemente se aplica (y, por lo tanto, siempre esta implicada) en
cualquier ocasion en que esa particular entidad que es Oriente se plantea” (Said,
1990: 22).

En América Latina, a pesar de la distancia geografica y cultural, los discursos y
representaciones sobre Oriente estan presentes en nuestra tradicion desde el periodo colonial
y, mas tarde, por los relatos literarios o diarios de viajes de la elite criolla (Cristoff, 2009). En
ese sentido, Oriente fue una tematica recurrente de inspiracion para los intelectuales
argentinos desde el siglo XIX -tanto para la generacion del 37 como la del 80- con
evocaciones de caracter politico e ideologico. En el caso del movimiento literario modernista
argentino, Oriente constituyé un tema habitual y fuente de inspiracion que demostraba el
interés explicito por las complejas culturas de Oriente, cercano al exotismo y la mistica. Esto

no es ajeno a un contexto latinoamericano en el cual los intelectuales, mas alla de la tradicion
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eurocéntrica dominante, orientaron su mirada hacia otras regiones del mundo poco conocidas,

en una suerte de acercamiento a una herencia cultural de Oriente.
“El Oriente era la promesa —al menos imaginaria— de un mundo cuyos valores se
oponian definitivamente a los del materialismo ramplén y al positivismo cientifico
triunfante. Para las plumas modernistas, Oriente estaba constituido casi
exclusivamente por un mundo espiritual, de pura representacion, en donde incluso
las riquezas materiales de Sultanes y Mahrajas estaban puestas al servicio de un
alma trascendente y desencarnada” (Gasquet, 2008:2).

En una aproximacién a la literatura especifica sobre esta tematica, podemos sostener
que se trata todavia de un area incipiente, en la que ain quedan muchas dimensiones por
explorar y profundizar. Si bien existen una multiplicidad de trabajos sobre la vertiente
orientalista en el Facundo de Sarmiento (Altamirano, 2005), la presencia del orientalismo en
la tradicion intelectual argentina constituye un espacio creciente de investigacion en el que se
destacan los trabajos de Gasquet sobre escritores argentinos (2007; 2008; 2013), de Taub
(2008) y Bergel (2010), sobre revistas literarias y otras producciones culturales; los de
Cristoff (2009) y Bosoer (2013) acerca de relatos de viajes de escritores y diplomaticos en
Oriente; y el de Civantos (2005) entorno al orientalismo y la construccion de identidad en las
comunidades arabes argentinas.

Podemos hablar entonces de un Orientalismo periférico, aquella visién del mundo
oriental forjada fuera de las antiguas metrépolis coloniales. En este marco se situa la obra y la
trayectoria de Arturo Capdevila, procurando cuestionar las geografias imaginarias (Said,
1990: 74-100) que separan de forma dicotdmica a Occidente y Oriente como regiones ajenas
y distantes. En ese esfuerzo, el autor cordobés cuestiona la vision eurocéntrica habitual,
mediante una operacion de descentramiento que incorpora al vértice europeo-atlantico otros
horizontes geogréaficos, con la incorporacion de imaginarios, actividades y discursos globales
(Gruzinski, 2005: 28). Capdevila reniega de su condicion de orientalista profesional: “(...) yo
no soy orientalista, ni por el saber, que tan poco sé, ni por la exclusiva inclinacion...
Sostengo a este propoésito, que en ninguno de aquellos tres casos he incurrido en el
orientalismo por el orientalismo. He buscado en el Oriente valores universales (...)”
Capdevila (1918), citado por Gasquet (2008; 2013).

A modo de hipdtesis, podemos sostener que su obra y accionar estan fuertemente

ligados a las influencias ideol6gicas que recibe de su vinculacion con redes, corrientes

! Para profundizar sobre antecedentes en Latinoamérica sobre estudios al respecto, ver sitio web de RIMAAL:
http://rimaal.org/art-and-literature/
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intelectuales e instituciones nacionales y transnacionales como la teosofia, la masoneria, el
socialismo, el orientalismo, el hispanismo, el vitalismo filosofico, el modernismo y el
posmodernismo literario, el pensamiento reformista, entre otros. Es una especie de némade
temprano que plasma en su actividad profesional los fendmenos de apropiacion y mestizaje
cultural de élites mundializadas a principios del siglo XX (Anderson, 2013; Serulnikov,
2014). En el caso de Capdevila, “(...) su mirada sobre la tradicion universal sobre Oriente
tiene un anclaje local, insistiendo en el caracter cosmopolita de la cultura argentina, que
debe asumir el legado oriental. (...) busca asi acercar dos culturas en lo que ambas tienen en
comun: sus aspectos universales” (Gasquet, 2013:34).

En este marco, su actuacién se asemeja a la nocion de mediador cultural (passeur) que
propone Serge Gruzinski para definir a aquellos personajes que establecieron lazos entre
diferentes universos culturales, actuando como pasadores, conectores o tejedores de redes
internacionales. Por su actuacién en el campo de las letras, el pensamiento y los lenguajes
simbdlicos, Capdevila puede considerarse como uno de los agentes sociales que “desde una
posicién a menudo liminal y a caballo entre culturas, favorecen las transferencias y el
dialogo entre universos aparentemente incompatibles, elaborando mediaciones muchas veces
insdlitas y contribuyendo asi a su articulacion y a la permeabilizacion de las fronteras”
(Gruzinski, 2005: 16, 27).

Es por ello que el estudio de la vida y obra de Arturo Capdevila nos da la posibilidad de
recorrer una compleja trayectoria intelectual, que se perfila como un paradigma significativo a
la hora de entender las tensiones politicas e ideoldgicas del mundo latinoamericano y
argentino en particular (sin olvidar su origen cordobés); entrelazado en redes globales de ideas
y conocimientos que circulaban durante la primera mitad del siglo XX. En definitiva, este
entramado de influencias nos habla de una red rizomica (Anderson, 2013; Deleuze y Guattari,
2002) constituida por una serie de nodos o puntos que articulan movimientos culturales y
corrientes de pensamiento de forma simultdnea y en distintos puntos del globo en un
escenario mundial de globalizacion temprana.

También sera un aporte importante para esta investigacion la perspectiva de analisis de
las revistas culturales como espacios en donde se materializan las producciones de sentido
que circulan, constituyéndose como agentes que enlazan a los intelectuales en una especie de
redes; en dispositivos culturales como espacio de sociabilidad de practicas discursivas (Pita
Gonzélez, 2014).

En otra arista, el abordaje de esta investigacion sera principalmente cualitativo, en

funcién del tipo de problema y de los propoésitos del trabajo. Asimismo tendra caracter
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explicativo, intentando a este nivel desentrafiar y responder a los interrogantes planteados.
Nuestro analisis se extendera a lo largo de la vida publica de Capdevila, desde 1914 (con la
publicacion de su tesis doctoral) hasta su muerte.

En cuanto a las técnicas de recoleccion de datos se llevara adelante en primera instancia
una exploracion bibliografica destinada a cubrir los principales lineamientos tedricos respecto
al tema y la coleccion de obras publicadas del autor, sefialada anteriormente. En segunda
instancia, procuraremos localizar la cobertura periodistica como su participacion en
publicaciones periodicas, tanto en periddicos como revistas, y sus correspondencias con
autores y personalidades de la época. En este sentido, nuestra tarea estara orientada a explorar
en diversos archivos y repositorios, tanto nacionales como extranjeros (algunos de ellos de
acceso online): Coleccion Arturo Capdevila de la Biblioteca Cérdoba y Biblioteca municipal
Arturo Capdevila (de la Ciudad de Cordoba); Hemeroteca de la Legislatura de la Provincia de
Cordoba; Biblioteca Mayor de la Universidad Nacional de Cordoba; Museo Casa de la
Reforma Universitaria; Biblioteca Nacional Mariano Moreno; CEDINCI, Centro de
Documentacion e Investigacion de la Cultura de lzquierdas en Argentina; Centro de
Investigacion y Difusion de la Cultura Sefardi (CIDICSEF). En el &mbito espafiol: Instituto
Cervantes; PARES, portal de archivos espafioles; Biblioteca Digital Hispanica; hemeroteca
digital de los diarios La Vanguardia y ABC, entre otros; GREDOS, archivo digital de la
Universidad de Salamanca; y demas. Se visitaran también instituciones como la Sociedad
Argentina de Escritores (SADE), la Academia Argentina de Letras, Centro Argentino PEN
International. Una dedicacion especial mereceran los fondos bibliograficos del autor ya
mencionados en la Biblioteca Cérdoba y en la Biblioteca municipal, donde se llevara adelante
un relevamiento y clasificacion de los textos que las componen atendiendo principalmente
aquellos de tematica orientalista. Esa labor nos permitira reconstruir la construccion de su
pensamiento, la trayectoria intelectual y la circulacion de ideas. Y por ultimo se realizaran
entrevistas semiestructuradas a los actores claves, como historiadores y especialistas en
reformismo universitario, en masoneria y teosofia de Cordoba.

En relacion a las técnicas de investigacion, se aplicara un analisis de los contenidos
obtenidos, lo que nos dara la posibilidad de definir correlaciones y plantear hipdtesis
preliminares. Luego, en el entrecruzamiento de informacion proveniente de las diversas
técnicas, la conformacion de este corpus mas consistente nos ayudara a generar explicaciones

mas solidas del tema planteado.

e Primeros avances de la investigacion: acercamientos a las producciones de Capdevila




Iniciando un primer recorrido biografico sobre la trayectoria de Arturo Capdevila,
podemos partir de la presentacion de su tesis de grado Dharma: influencia de Oriente en el
Derecho de Roma (1914), innovador dentro de la investigacion juridica al proponer una
comparacion entre el derecho romano y las normativas juridicas en la India, Persia, Babilonia,
Egipto antiguo (Gasquet, 2013). En una edicion posterior, llamada Oriente Juridico (1942),
agregd un apartado referido a las normativas del antiguo Israel salomonico.

A pesar de haber egresado, no olvidd la lucha estudiantil. Es por ello que podemos
reconocer sus pasos en aquel grupo de jovenes universitarios que llevaron adelante la bandera
de la Reforma en la Universidad Nacional de Cordoba. La Asociacion Cérdoba Libre habia
comenzado con algunas conferencias donde prestigiosos intelectuales de la época (por
ejemplo Ortega y Gasset) visitaron la Biblioteca Cordoba para encontrarse con aquellos
estudiantes. Esta asociacion se vinculé también con el grupo portefio Manner Sans, tendiendo
redes de conexion para fortalecer la lucha (Navarro, 2009).

Si rescatamos los vinculos entre Arturo Capdevila y otros intelectuales, nos
encontramos con lazos epistolares entre el cordobés y Roberto Giusti (de la Revista Nosotros),
el escritor espafiol Miguel de Unamuno, César Tiempo, Dardo Cuneo, Alberto Gerchunoff,
Samuel Glusberg (director de la Revista Babel, quien us6 el seudénimo de Enrique Espinoza
en un libro llamado El Castellano y Babel, como respuesta al escrito de Capdevila); y los
miticos dirigentes del Partido Socialista: Nicolas Repetto y Juan Antonio Solari (quien luego
mantuvo correspondencia con la viuda de Capdevila en los afios posteriores a su muerte).

Profundizamos en algunos escritos fuera del circuito literario, que encontramos luego de
una basqueda en archivos y textos bibliograficos. En diciembre de 1920, sale publicado en la
revista Insurrexit (de cardcter comunista antiparlamentaria, en la cual participaban muchos
intelectuales que seguian posturas georgistas) en articulo de Capdevila titulado La Tierra, en
el cual se platea una critica a la propiedad privada. Ya en la ciudad de La Plata, desde 1922,
participa como profesor de la universidad nacional de dicha ciudad e incluso escribe su
himno. Alli se hace cargo de la catedra de Literatura Argentina (antes en manos de Ricardo
Rojas), por invitacion de Ricardo Levene. Alli publicara también en la revista Cuasi modo, de
tenor izquierdista. Encontramos notas en el periddico La Prensa (desde 1927), que
demuestran su participacion como director del Instituto Popular de Conferencias. Hacia 1929,
encontramos la publicacién de un libro llamado El apocalipsis de San Lenin, en el que hace
alusién al dirigente soviético en una metafora de la palabra divina revelada a Moisés (dicho
libro estd dedicado a Alfredo L. Palacios). Durante los primeros afios de la dictadura de

Uriburu, y la persecucion al Partido Socialista en los afios treinta, Capdevila apoyo la filial
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cordobesa en la cual sus viejos amigos Arturo Orgaz y Gregorio Bermann fueron perseguidos
y encarcelados. En unas de sus cartas a César Tiempo podemos evidenciar cémo las
problematicas de un Oriente se mantienen en el discurso de Capdevila: alli deja expreso su
inconformismo frente a la postura de su coterrdneo Hugo Wast en EIl kahal, sobre la cual este
ultimo autor desarrolla un expreso conservadurismo antisemita. Encontramos algunos indicios
de escritos en Tribuna Socialista y en el periédico Mundo Israelita (segun articulo que dicho
medio publica en conmemoracién a sus noventa afios?). En 1947, la DAIA publicé una
edicion del libro de Capdevila titulado Meditacién sobre el Himno Nacional, con algun
interés por sus comparaciones biblicas asociadas al pueblo de la Tierra Prometida.

Su nombramiento como correspondiente en la Real Academia Espafiola (1928), nos
hace pensar que seria una especie de bisagra hacia un hispanismo, dejando de lado aquel
americanismo de la reforma universitaria; a pesar de que muchos investigadores lo nieguen.
Pero si seguimos parados sobre este punto, encontramos algunos datos interesantes. En 1949,
obtuvo el premio Caballero de la Orden Civil de Alfonso X el Sabio, en la Espaiia franquista.
En diarios de dicho pafs, encontramos una noticia® que nos llama la atencién: en una visita a
Madrid en 1954 se describid su defensa por la Hispanidad (menciona un libro sobre la cultura
catalana); y su posterior viaje a Palestina. Este dato nos queda por corroborar con familiares
del escritor cordobés, ya que investigadores afirman que nunca viajé a la region (Gasquet,
2013). A pesar de estos datos, ain mantenemos incertidumbre sobre la posicion ideoldgica de
Capdevila frente al franquismo (que de manera oficial promulgaba un fuerte antisemitismo).

Esto es apenas un bosquejo de la intensa actividad politica y literaria de Arturo
Capdevila. De ellos destacaremos aquellos que tomen alguna tematica relacionada con una
vision sobre Oriente, entendido en el contexto que se refiera en el mismo texto. En otro
articulo detallaremos la vision de Capdevila sobre lo judeo-sefardi y su revalorizacion entorno
al idioma espafiol. En esta ocasion presentaremos dos textos, de caracter mas politico: el
prologo al libro La verdad sobre Palestina, de Abraham Mibashan (en 1946, por el Comité
Argentino Pro Palestina de la Agencia Judia) y un relato de viajes llamado Por Tierra Santa,
que se publico en el libro Israel visto por ojos argentinos, del Instituto Judio de Cultura e
Informacion (en 1960). A los fines de un abordaje preliminar, se establecieron como variables
analiticas: la idea de temporalidad y la de espacialidad discursiva, y la presencia de un sujeto

historico de manera discursiva y como enunciador. Las entidades editoras, tanto el Instituto

2 \/er mas en: http://edant.clarin.com/diario/2003/07/04/s-04404.htm
¥ «“Arturo Capdevila en Madrid”, La Vanguardia Espafiola - Domingo 18 de Abril de 1954. Ver Archivo digital
en: www.lavanguardia.es
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como el Comité funcionaron como 6rganos para la difusion de la construccion del Estado de
Israel y de la cuestion judia como problemética latinoamericana frente al avance de posturas

politicas antisemitas.

Anadlisis: La verdad sobre Palestina (1946)

Comencemos por como se rige el tiempo en el discurso. Habla de un pasado biblico, de
aquel pueblo de Israel al que Dios le reconocid la posesion de tierra, luego de varios éxodos.
Y es sobre esta temporalidad donde se asienta el derecho natural del pueblo judio de
(re)construir su Estado en la region de Palestina. Es en el presente discursivo, un conflicto: la
region estd administrada por el gobierno britanico, por los tiempos europeos. En un futuro
espera que se haga justicia para que el pueblo de Israel tenga su territorio. Ahora, ¢Qué
entendia como territorio? Se referia a la administracion britanica sobre la region de Palestina,
Eretz Israel, “la tierra de sus antepasados, (...) trozo de tierra que el patriarca Abraham
pagd su precio” (p. 3). ;{Quiénes son los duefios o poseedores de esas tierras? Los legitimos
seran las gentes de Juda e Israel, haciendo alusién a las tribus del éxodo. El ilegitimo es el
reino britanico que sostuvo su posesion a través de tratados como Balfour (1917), el Consejo
Supremo de las Naciones Aliadas (1920) y la Liga de las Naciones (1922). Aqui es donde
aparece como sujeto histdrico la diaspora, representada por la Agencia Judia ante el gobierno
del Reino Unido. ;Qué lo hace de especial al pueblo de Israel? Es el que recibi¢ las tablas de
la Ley, que para Capdevila son la base de las civilizacién cristiana occidental. Por lo que
convierte a este pueblo en “padre de nuestra civilizacion” (p.4). ¢Qué sucede con los
habitantes de esa Palestina? De cierta manera son invisibilizados al ser mencionados como
simplemente arabes, y no palestinos. Capdevila destaca una singularidad: “Los arabes dan la
bienvenida a los judios. El Principe Feisal firma gustoso el tratado de entendimiento con el
presidente de la Agencia Judia...” dando por sentado la aceptacion de los habitantes de la
region de un nuevo Estado en Palestina.

Al ser un mero prologo, la informacion es reducida pero suficiente para dar cuenta de

una construccion discursiva en pos de la construccion del Estado de Israel.

Analisis: Por Tierra Santa (1960)

Recordemos que para la publicacion de este relato de viaje, el Estado de Israel ya estaba
conformado (fue fundado el 14 de mayo de 1948). Y este relato comienza por un viaje en
barco que llega a su destino: Haifa. Iniciando nuevamente por las temporalidades discursivas,

en este relato vemos como es que el devenir histérico adquiere un rol de actante asi: “La
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historia ha sembrado, plantado y cosechado, y también quemado y destruido mucho por
aqui” (p.27). Encontramos una encrucijada de épocas, de rumbos y de ideales, que se van
entrecruzando entre el pasado biblico y el presente constituido como Estado. Se cruza el
tiempo de los profetas con la vieja patria nueva. La vida de las personas no esta regida por la
luz solar, sino por la lunar. La noche es la que marca los tiempos y la vida cotidiana en esa
tierra. Sin lugar a dudas, el shabat es el punto bisagra que marca los tiempos de la rutina en
los habitantes del lugar.

¢Como describe a ese lugar? “Tierra Santa de Zacarias, con Jehova restaurado en
ella”: aparecen la naturaleza y la presencia del hombre, de la civilizacion en la region. El
Monte Carmelo, vifiedos, palmeras y olivares, la Bahia de San Juan de Acre, la carretera que
bordea la costa. Una Tierra de Promision. Tancredo, Saladino, los Cruzados, los Templarios,
Dhaher el Amer; ellos marcaron su paso por el lugar. La estructura social y territorial se
instrumenta a través del Kibutz*, esa colonia agricola que sirvi6 como herramienta para el
avance en territorio y de crear las condiciones necesarias para la vida. Cordialidad dichosa,
comunidad sincera. Armonia superior en el trabajo y la ofrenda.

La civilizacion estd en las ciudades: Haifa, Tel Aviv y Jerusalén, como las mas
importantes en su itinerario. Tel Aviv como la ciudad increible, que se alza ciclopea. Fue la
primera urbe del nuevo Estado, y Capdevila lo evidencia en sus avenidas anchas con jardines,
calles comerciales y barrios familiares. Lo asombra la abundancia de periddicos y de librerias.
Si la civilizacion ha llegado gracias a este Estado, el escritor ve una Palestina resucitada.
Jerusalén: reducida a su mistica biblica. Fue la ciudad del Rey David. No menciona la
importancia de dicha ciudad para las otras religiones monoteistas.

Para demarcar a los sujetos gue acttan dentro de este espacio, Capdevila menciona que
es la tierra de los profetas, e incluye en el listado iniciado por lIsaias al escritor austrohingaro
de origen judio, fundador del sionismo politico moderno Theodor Herzl (quien en 1896, ya
habia escrito un libro justificando la creacion de un estado para el pueblo judio). Recuerda al
personaje biblico Elias, con su piel de camello y su tira de curo por cinturon, a quien
Capdevila siente como presente en ese momento.

Es interesante el dato que nos aporta el propio escritor al decirnos que su nombre
aparece en el Libro de Oro de Jerusalén (por bondadosa solicitud de israelitas de Cordoba, asi
él lo describe). Y alli observa las diferencias de la escritura occidental y la escritura rabinica.

* El socialismo ve en esta estructura socio-econdmica la base para pensar la propiedad colectiva, en
contradiccion a la propiedad privada capitalista. Es una propuesta también ligada a la postura ideoldgica del
Sionismo, propuesta por Theodor Herzl.
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Otro aspecto que podemos rescatar es la clara distincion que Capdevila realiza sobre
Oriente y Occidente, en una suerte de polos opuestos. Oriente, caracterizado por el encuentro
con Dios en la maravilla de la conciencia iluminada de revelaciones. Occidente, definido por
el encuentro con Dios en el esplendor de sus obras.

Es singular, para nuestra hipdtesis de un viaje real, su mencion de una cena con el
Primer ministro Moshe Sharet, y realizando una descripcion enalteciendo su persona. Los
temas que fueron discutidos: rendimiento del Mar Muerto en potasio y magnesio; probables
yacimientos de petréleo que sus vecindades esconden; aprovechamiento en fertilizante de los
pantanos de Jule. Lo describe a Sharet como el continuador de la obra de David Ben Gurion.

Una comparacion especial merece ser revelada: Capdevila da cuenta de una hermandad
entre la bandera argentina y la israeli: ambas azules y blancas; y una alusion al himno
argentino: coronados de gloria.

Dentro de las descripciones vinculadas a la regién, Capdevila también rescata las palabras del
Comandante Jarvis, del Royal Central Asian Journal, respecto a la decadencia de la
civilizacion romana fue a cauda de la caida del imperio e invasion arabe. Palestina quedo
aislada de la civilizacion y expuesta a las incursiones de los beduinos. Estancamiento general
en la region, como siempre sucede que el ndmade beduino domina la situacion. Los camellos
de los arabes irrumpieron las cercas y comenzaron a comerse los arboles y toda la zona fue
regresando rapidamente a los dominios del desierto. Sentencia: “Yo he visto personificada a
la nueva Israel en un moza de los campos que andaba en su laboreo sonriendo y cantando.

No cabe ninguna duda. La batalla de la civilizacion esta ganada”.

Conclusiones preliminares

Recordemos que este articulo acerca a la comunidad algunos avances de la investigacion
llamada “Entre el orientalismo periférico y la mediacion cultural: representaciones sobre
Oriente en la obra y trayectoria de Arturo Capdevila”, a través de la beca otorgada por la
Secretaria de Ciencia y Tecnologia de la Universidad Nacional de Cordoba.

Como es una investigacion en curso, las preguntas a indagar que fueron planteadas no son
estaticas e iran variando conforme a los avances gque se consigan. Pero podemos aproximar un
interrogante para abordar proximos escritos de Arturo Capdevila. Evidenciamos una postura
pro-israeli, negando la presencia de un pueblo como el palestino (ya en esa época con sus
heterogeneidades). El derecho del pueblo judio de poseer tierra en ese lugar esta
fundamentado en el discurso de este escritor a través de escritos biblicos y nociones

espirituales sobre lo que considera Oriente. Es asi que en estos dos textos que presentamos
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acreditamos una perspectiva que demarca a la construccion de este estado como la llegada de
la civilizacion a la region, que anteriormente habia sido devastada por la presencia de los
beduinos y otras etnias ndbmades.

Otro aspecto es el de las redes intelectuales: si esta posicion politica es por su vinculacion con
el Partido Socialista (a través de sus referentes) que apoyaba en sus publicaciones a Israel.
Nos queda por avanzar si las revistas culturales cumplieron un rol especifico como agentes
mediadores de estas descripciones orientalistas. Asi dejamos asentado, los avances iniciales
en esta investigacion que se iran profundizando y complejizando aun mas en buscar una
matriz de representaciones de los intelectuales argentinos, expresada en la obra de Arturo
Capdevila.
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