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Eje problemético propuestb: Politica. Ideologia. Discurso.

Titulo de la ponenciglgunas claves para dimensionar la trama socialijural cristiana

durante el auge de masas de los afios 60-70: asdlesia revist&Cristianismo y Revolucian

La revistaCristianismo y Revoluci6fCyR fue una publicacién politica emblematica de los
afos '60 en la Argentina. Aparecié durante un plride cinco afios, desde septiembre de
1966 hasta septiembre de 1971. Durante este pdaoswista intento constituirse como 0r-

gano de oposicién a la Revolucién Argentina, aésagtel sefialamiento de la contradiccidon
entre un sedicente gobierno “catdlico” y las “velelas” ideas cristianas. Marcando esta con-
tradiccion, CyR acompafio la politizacion revolu@ida de sacerdotes y laicos y tomé postu-
ra junto a ellos en los problemas y discusiones @poca, convirtiéndose asi en el aglutinan-
te de las experiencias dispersas de un movimi@tialsnaciente, el cual se manifestara, des-
de principios de la década del ‘60 y con diferemigsles de radicalizacion politica, en toda

la América latina: el cristianismo revolucionario.

Lo que nos interesa particularmente de CristianigrRevolucion es su rol de portavoz de un
movimiento social que se constituye como tal aésade la funcidén articuladora de ese mis-
mo portavoz. Un portavoz que ademas posibilitagoaistituir al movimiento en intelectual

colectivo, un proceso de problematizacion deliamg$mo como pensamiento social critico.

Los afios '60 del siglo XX fueron un periodo muyrsfigativo para la conciencia latinoame-
ricana. Dos fendbmenos confluirian en precipitardasrgias sociales hacia una nueva direc-

cion: el fin de la utopia desarrollista y el inicle la utopia revolucionaria.

Aunque las relaciones de dependencia que atalmmmtihente con los imperialismos britani-
co y norteamericano no fueran algo novedoso, sindatio inmutable desde la conformacién
de los estados nacionales latinoamericanos, laeotecinterpenetracion del capital estadou-

nidense en nuestras estructuras productivas hahidova reducir a cero el escaso margen de



desarrollo capitalista autbnomo. Mientras, la vicga Revolucién Cubana de enero del '59
habilitaba con su ejemplo el camino revolucionaki@.combinacion de estos dos elementos
planteaba una situacion en la cual no parecianaguedchas alternativas. El futuro del conti-
nente habia venido comprometiéndose paso a pasoaesituacion irreversible de atraso y
dependencia. Frente a esta realidad apremianteydéucion parecia la Gnica alternativa po-

sible.

Los cristianos, identidad invariable de la mayaigala poblacion continental, no podian ser,
de manera alguna, ajenos a esta disyuntiva. Desuepios de los ‘60, el Concilio Vaticano

Il estaba logrando introducir una serie de reformadernizantes, principalmente en aspectos
littrgicos y culturales, en la Iglesia Catdlicatdssreformas dividirian a los catolicos euro-
peos y norteamericanos en “preconciliares” y “pastdiares”. Sin embargo otros serian, en
América latina, los motivos principales de la sepamn de aguas. El contexto social postde-
sarrollista dividiria a los catdlicos latinoamerioa entre aquellos que se encontraban aun
dentro de la perspectiva del “desarrollo” y los @gemian ya la necesidad imperante de una

opcion entre liberacion o dependencia.

Si bien muchos de los cristianos que habrian dgpoumeterse con la causa revolucionaria lo
harian de forma diferenciada e independiente delentidad religiosa, una parte también
importante asumird el compromiso partiendo desden@isma identidad, estableciendo una
relacion de estricta causalidad entre mandatdamisty opcidn revolucionaria, dando asi ori-
gen al “cristianismo revolucionario” o “cristianisntiberacionista” como movimiento politi-

co-social. Movimiento heterogéneo, que contaradistintas expresiones y diversos grados
de relacién con la institucionalidad catdlica afi@n los diferentes paises de la América lati-
na, el cristianismo revolucionario confirma la dopkesencia de, por un lado, una identidad

sociocultural compartida a nivel continental y, pbotro, una situacién socio-politica similar.

Creemos importante entonces determinar de algum&nadas formas de filiacion concretas
de este movimiento social de proyeccion continectal una larga tradicion de cristianismo
liberacionista. Definir primeramente el marco deiipretacion ético-religioso de lo social y
lo politico que fue comun a este movimiento, mayae ha constituido su caracteristica dife-

rencial.
1- El cristianismo como pensamiento critico: la injustia lleva presa la verdad

Como acabamos de decir, el rasgo distintivo delimi@nto cristiano revolucionario es el de

ser un movimiento politico y social que, sin embage constituye apelando a una identidad



religiosa. En él los criterios parecen confundisseresalta la dimension ética de la politica a
la vez que se asume la dimensién politica de lagepcion revolucionaria es planteada co-
mo la manera més acabada, incluso la Unica, de lzuoom el mandato cristiano. Ahora

bien... ¢por qué, como manifestara el sacerdotentwano Camilo Torres, el deber de todo

cristiano es ser revolucionario?

La separacion, en las sociedades occidentales, é@&b-religioso y de lo propiamente politi-
co es mas bien reciente. Durante mucho tiempdéaifgconstituy6é el modelo de comunidad
perfecta al cual el mundo profano debia imitaragatr de alcanzar. Eran los tiempos de “la
cristiandad®, sistema politico y social en donde lo temporagiseontraba subordinado a lo

religioso, esto es a la Iglesia y sus interesesodomiltimo.

La modernidad, sin embargo, establecera una cifmaendciacion entre el orden de lo tempo-
ral y el de lo religioso. Durante mas de un sigtaddminio politico burgués, inaugurado ple-
namente con la Revolucion Francesa, la Iglesieesglpra a si misma como rehén de un or-
den que desconocera la legitimidad de su autosdatpiterna. La irreversibilidad del proce-
so la llevara a aceptar el cerco de su influend@aada privada, aunque sus intentos por re-

cuperar de alguna u otra forma el terreno perdiddejaran de sucederse.

El siglo XX asistira finalmente a una progresivearciliacion ideologica entre la Iglesia y el
orden liberal-burgués. Sin embargo, para entoneehas fieles, laicos y religiosos, empeza-
rian a cuestionar el capitalismo, ya no desdeeficmostalgico de una Iglesia todopoderosa,
sino desde formulaciones éticas de raiz cristigneestas fundamentalmente a la explotacion
del hombre por el hombre. No se trataba de imponamuevaristiandad en la que lo tem-
poral volviese a subordinarse a la salvacion efesina que se empezaba a entender a la sal-
vacién misma como proceso temporal, histérico. E£@mo muchos cristianos se incorpora-
ran en los procesos de liberacion del siglo XX dasd lugar novedoso, que contra la subor-
dinacion de lo politico a lo religioso eterno sagla por la Iglesia medieval, planteara el ca-

racter histérico (y, por lo tanto, politico y sd¥idel proceso salvifico.

! “En la mentalidad de cristiandad y en la perdpaajue la prolonga, las realidades terrenas careéeeauto-

nomia propia. Lo temporal no tiene una autént@ssistencia frente a la iglesia. Esta, en consetalo utili-
za para sus propios fines. Son las secuelas deel®g denomino el ‘agustinismo politico’. El pragepor el
reino de Dios no deja lugar a un proyecto histépoafano”. “La iglesia aparece, sustancialmenten@da de-
positaria exclusiva de la salvacion: ‘fuera deglasia no hay salvacion’. Esta exclusividad, spsbke de cier-
tos matices que no cambian el esquema de fonddicaigjue la iglesia se considere el centro deba salva-
dora, y que se presente, por consiguiente, conpodar frente al mundo. Poder que buscara tradyesgmn-
tanea e inevitablemente, en el campo politico”.iérgz, GustavoTeologia de la liberacion. Perspectivas
Lima, CEP, 1983, 71-72.



Es una novedad que remitira, sin embargo, al catdesocial y politico del cristianismo ori-
ginario. Asi como el mensaje cristiano, centradtagdea de “salvacion” fue, para los prime-
ros cristianos, de salvacion de la carne, salvagigtdrica, salvacién al fin de los tiemﬁ,os

también volver4 a serlo para los cristianos revoharios del siglo XX.

El cristianismo imperial (de Roma y de los imperniesideros) habia inhabilitado las poten-
cialidades liberacionistas del cristianismo intrdéado la idea de la salvacion en un mundo
celestial y subordinando a esta al hombre congrsto salvacion terrena. Toda una tradicion
de pensamiento que habia permitido la concepte#dizade la realidad social en términos
criticos se rearticularia de esta forma en su aputametral: en ideologia. De cumplir una
funcién de critica social pasaria a la justificacitel orden establecido. La idea de transvalo-
raciort es por lo tanto Gtil para pensar este cambio tarigad, esta rearticulacion de las es-

tructuras intencionales de una cultura segin urosiguesto pero manteniéndose.

Para Franz Hinkelammert, tedlogo liberacionistdae éesnémeno de transvaloracion fue ya
percibido en tiempos de los primeros cristianos ablo de Tarso: “Es lo que podriamos
llamar la definicién de la ideologia —aunque Paplor supuesto, no usa esta palabra — de
parte de Pablo: la injusticia aprisiona la verdadleva presa, la ataséa’El cristianismo
ideoldgico ha debido, como condicién de existenoimtener al cristianismo critico, ya que,
como toda ideologia de dominacion, debe servirsend@ensaje liberador para legitimar esa
misma dominacién. Sin embargo, al conservar eresa al mensaje liberador, lo transmite a
través de la Historia, habilitando asi la posibiicsiempre latente de una lectura entre lineas

gue encontrara la verdad encerrada.

Al recuperar el sentido terreno de los conceptosdacion” y “liberacion” el cristianismo

revolucionario latinoamericano evidencio el cardetecesariamente politico de esa libera-
cién. La incorporacion de los cristianos a los pems de emancipacion, su praxis revolucio-
naria, seria, ciertamente, el desencadenante a@mitlematizacion de la fe y de la rehabili-

tacion del cristianismo como marco valido para peescambio social.

2 Entre muchisimas otras obras que desarrollanmstalematica, nosotros la hemos estudiado prifroipate

en las que siguen: Dussel, EnriggeHumanismo Semit8uenos Aires, EUDEBA, 196! Dualismo en la
Antropologia de la Cristiandgduenos Aires, Guadalupe, 1974. Hinkelammert, Eraa Fe de Abraham y el
Edipo OccidentalSan José de Costa Rica, Editorial del Depamgorecuménico de Investigaciones (DEL),
2000; La Maldicion que Pesa sobre la Ley. Las raicespdglsamiento critico en Pablo de TarSan José de
Costa Rica, Editorial Arlekin, 2010.

% Cfr. Nietzsche, Friedrich,a genealogia de la moraMadrid, Alianza Editorial, 1973. El término tramgora-
cidén es propuesto por este autor, aunque para @l @sstianismo semita el que transvalora la caltgreco-
latina.

* Hinkelammert, Franzla Maldicién que Pesa sobre la Ley. Las raicespggisamiento critico en Pablo de
Tarsq San José de Costa Rica, Editorial Arlekin, 2@80,



Es a esta “recuperaciéon del mensaje” a la querasista través de la lectura de Cristianismo
y Revolucién. Un proceso largo y contradictorio, s@bo teoldgico y filoséfico, sino princi-

palmente politico e ideoldgico. El nucleo del discumanifestado en la revista es la afirma-
cion de la salvaciobn como proceso terreno. Porellocompromiso de todo cristiano con la
salvacion humana se transformara en la obligaciéludible de comprometerse en las accio-
nes histéricas que conduzcan a la liberacion. &stlo que se afirme siempre, implicita y

explicitamente, desde las paginas de la revistergido Gltimo de toda su prédica:

(...) la opcion del Ultimo Dia del Evangelio se mpossenta cada jornada como el imperativo fundaahent
porque, sencillamente, la Revolucién que estamossitando es la Unica capaz de dar de comer a los
hambrientos, de dar casas a los que no tienen,téetdar salud a los que estan enfermos, de daideid

a los despojados, de liberar a los explotadosinderporar a los sumergidos, de estabilizar a g5 -

ven del miedo, de hacer felices a los que llorangaft la tierra a los mansos, de recrear la fa eidh y

en los hombres, de realizar el mandamiento frattporda solidaridad entre los puebfos.

2- Larearticulacion ideoldgica y el rol del portavoz.

Como hemos dicho, lo que otorga efectividad atiangsmo como ideologia de dominacién
es el contener y conservar en su seno, de mam@sptiada, al cristianismo utdpico. Es en
esta caracteristica que el cristianismo de donmdnaencuentra su fuerza y, sin embargo, es en
ella que encuentra también su punto débil. En efstmpre existira el riesgo de una lectura
entre lineas, de una reinterpretacion que destaliverdad encerrada dentro de la injusticia”

y que vuelva a armar el rompecabezas.

Segun Michel Pécheux, las ideologias dominadasigi@arian poco a poco de las fallas en el

ritual de la interpelacion ideoldgica:

Toda genealogia de las formas del discurso rewvatacio supone regresar primero a los puntos ds-resi
tencia y rebelién que se estan incubando bajorardion ideolégica.

Las resistencias: no comprender o comprender de@ mwdneo; no “oir” las érdenes; no repetir laa-let
nias o repetirlas de modo equivocado, hablar cuaadexige silencio; hablar la propia lengua coma un
lengua extranjera que se domina mal; cambiar, deslierar el sentido de las palabras y las frasesar
los enunciados al pie de la letra; desplazar Igeseen la sintaxis y desestructurar el Iéxico fuigacon

el sentido de las palabras...

Y asi empezar a despedirse del sentido que repceludiscurso de la dominacion para que irrumpa lo
irrealizado, conformando sentido desde el intet@rsin-sentido.

Y por medio de estos quiebres en los ritualesalkgtesion de las fronteras: el fragil cuestionatoigle
un orden a partir del cual el lapsus puede volveisaurso de la rebelion, el acto fallido, el dénkurrec-
cion y el motin: momento imprevisible en el cuahserie heterogénea de efectos individuales seerenv
te en caja de resonancia, y produce un eventaisistgue rompe el circulo de la repeticfon.

Este es entonces el momento del portavoz, estl ssgjeto que hace visibles las resistencias,

gue se suceden bajo y contra la ideologia domingrgee al hacerlas visibles logra, en cierto

® “El signo revolucionario” eristianismo y Revoluci6N° 1, septiembre de 1966.

® pécheux, Michel, “Delimitaciones, inversiongsdesplazamientos”, dros nuevos procesos sociales y la
teoria politica contemporanedéxico, Siglo XXI - UNAM, 1986, 112.



sentido, volverlas coherentes y organizarlas edisourso revolucionario. Portavoz que, en el
caso del cristianismo revolucionario, efectla kartieulacion del sentido, el que a partir de
ese no ser comprendido o ser comprendido de madoeer al que todo discurso ideoldgico

esta sujeto, reorganiza, resistematiza y resenaadttizristianismo en un sentido liberador.

Los fundamentos tedricos de este cristianismo vewmhario no surgiran sino como sintesis
consciente de la praxis de un movimiento que, am@sma praxis, va descubriendo la ver-

dad encerrada en la ideologia de dominacion.

3- Los colectivos de identificacion: los multiples nagros del discurso cristiano revo-

lucionario argentino

Nos volcaremos ahora entonces al relevamiento dentacas del proceso de rearticulacion
ideoldgica en una manifestacion concreta del déscaristiano revolucionario argentino (lati-
noamericano) de los ‘60. El primer paso en estddgesera, siguiendo las propuestas meto-
dolégicas eshbozadas por Arturo Andrés Rolg localizacién adecuada de la contradiccion
principal: la contradiccion entre régimen / antinden. Dicha contradiccion demarcara los
colectivos de identificacion en los cuales se ibscel enunciador/portavoz, asi también co-
mo el lugar de los otrBsla exterioridad de los colectivos de identificacidel discurso. Sin
embargo, al actualizarse en distintos nivelesptdaradiccion conformara colectivos de identi-
ficacion en correspondencia. Hemos identificaddroude estos diferentes niveles de actuali-

zacion, a saber:
1. el nivel mundial

2. el nivel nacional

w

el nivel del movimiento popular (peronismo)

B

el nivel de la Iglesia / cristianismo
a. Nivel mundial: el tercermundismo

La nota editorial del primer numero de CyR comieapaniendo la situacion de mi-seria y
sobreexplotacion a la que son sometidos los puelgloercer mundo con la situacion de cre-

cimiento sostenido del primer mundo capitalista.r&acion con esta oposicion se establece

" Cfr. Roig, Arturo, “Propuestas metodoldgicamrapla lectura de un texto” Bevista del Instituto de
Investigaciones Sociale8niversidad de Cuenca, Ecuador, 1984,

8 A la hora de definir el papel de los “otros” cofiguras discursivas lo haremos siguiendo los apateeEliseo
Verdn acerca de los diferentes destinatarios delidso en “La palabra adversativa” en AA. VEL discurso
politico. Lenguajes y acontecimient&sienos Aires, Hachette, 1987.



un primer “nosotros” abarcativo. Se define estestitms” como el Tercer Mundo, en donde

se encuentra incluido un nosotros mas acotado tflessos argentinos).

Nuestros hermanos de Asia, Africa y América Latimastros hermanos vietnamitas masacrados por in-
tentar su liberacion, los negros de Sudafricadaomo infrahumanos por un blanco que encontré la
muerte de los tiranos, los negros americanos sdoged una integracién humillante y a las peoreslieon
ciones de vida, los blancos, los amarillos, los lw@® del color del hambre y la desesperacién, tades
sotros también— entramos decididamente en el cadgna Revoluciéh

Este nosotros global se conforma de acuerdo aritesias: el que opone a los pueblos del
tercer mundo con el primer mundo capitalista pamhiién, y como consecuencia de esto, el
tercer mundo como el mundo de la Revolucién. Lasmpén, la division del mundo en “dos
mundos” es producto de, y es en si misma, unadtsibn internacional de injusticia y opre-

sion”. Por lo tanto se establece una segunda apnsic

Asi se da la verdadera division de los dos munelague lucha por la dignidad humana y su liberaaién
tegral, y el que lucha para perpetuar las condsg@n que esa dignidad y liberacion no puedarzeesé
jamés. El Tercer Mundo es el que se esta gestapddiade los procesos revolucionarios que seniate
gue se malogran y que se realizan a través deagi@nadura y violenta pero profundamente humara a |
cual nos incorporamos los cristianos que vemodlana®mo vio Camilo Torres, “la Unica manera efica
y amplia de realizar el amor para todd%”.

Los editoriales de CyR insisten constantementel earacter universalista / humanista de la
lucha por la liberacion. El editorial del nimerdto6/7, titulado “La misma guerra” declara-
ré: “estamos en lucha, en guerra, que es la misraayen Vietnam, en Tucumah’La re-
volucion es global porque es originada por unaiésiton internacional de injusticia y opre-
sion”. La contradiccion entre el tercer mundo yrner mundo capitalista es, entonces, una
contradiccion entre los que buscan eternizar lsstigia, la divisibn del mundo en dos, y los
que buscan la liberacion de los pobres de la ti&saina lucha entre el género humano y sus

enemigos.

Hay una lucha, una guerra, declarada a nivel muridia enemigos del género humano son los que ase-
sinan al heroico pueblo [vietnamita] que lucha gt iberacior'?

Identificarse con el Tercer Mundo como colectivgplica entonces identificarse con otro
colectivo, el del “nosotros” los partidarios deckusa del género humano. La contradiccion se
plantea entonces en términos éticos, universalstasnanistas. A la lucha del tercer mundo
por su liberacién se incorporan, deben incorpoydosecristianos. La enunciacion se efectla
entonces desde el “nosotros” los cristianos, l@esuefectivizan su compromiso al incorpo-

rarse voluntariamente a ese “nosotros” global,ealo$ pueblos del Tercer Mundo y a sus

° “El signo revolucionario” elCristianismo y RevolucioN°® 1, septiembre de 1966.

10 |,

Ibid.
| a misma guerra” e€ristianismo y RevoluciéN° 6/7 (doble), abril de 1968.
12 Ie

Ibid.



luchas. Puede decirse entonces que se trata dalablss concéntricas, lo cual no se despren-

de de una situacién de hecho, sino de una tomartidq
b. Nivel nacional: los revolucionarios

La principal contradiccion en el plano nacionaldseentre la dictadura militar y el pueblo
argentino en su conjunto. La “Revolucion Argentima’ s6lo no es revolucién, sino que ni

siquiera es argentina. Se trata de una

revolucién antinacional con su politica de “froaeideoldgicas” y “fuerzas de policia interamer&an
antipopular en su linea econémica liberal y empigsg antirrevolucionaria por la carencia absoklga
ideologia y planificacién para el cambio real yfprmlo de las estructurds

Asi como la dictadura es antinacional y antipopuaiinica manera de lograr la libe-racion
nacional es a través de la revolucién so@aistianismo y Revoluciéhabla entonces desde,
y se considera parte de, el campo de los revoladgims El nosotros “cristianos revoluciona-
rios” no se inserta dentro de este nosotros mésatha de una manera vanguardista y secta-

rizada, sino de una manera que podria llamarseriéaica”.

A medida que el cristiano militante va tomando ¢encia de su responsabilidad y va profundizando su
compromiso, sin detenerse en evasiones tedricagadas existenciales, excusas ideoldgicas ni isscap

mos de soluciones o “revoluciones cristianas”, adigrno ira descubriendo “conspiradores”, “subversi
vos”, “terroristas” y “extremistas” en cada unoldg que quieran ser fieles al Evangelio y se inom@p a
la lucha de LiberaciéH:

La lucha de Liberacion no comienza en el momentelesual los cristianos se incorporan,

sino que es un proceso ya en marcha, al cual debese humildemente.
c. Nivel del movimiento popular: el peronismo revoluadnario

A pesar de la autonomia @R con respecto a las organizaciones politicas reimiarias
gue se expresaban a través de ella, su orientdeigae un principio fue sino peronista, al
menos filoperonista. Juan Garcia Elorrio, editojeda de la publicacién, tuvo siempre mu-

chas reticencias con respecto a una “confesioe’deefronista, que sin lugar a dudas habria

3 Con esta frase no estamos ante un concapitracto, sino ante la cita implicita dedebate politico
de la época: “Las palabras magicas de nuestrosibseg ‘progresistas’ son, como se sabe, ‘cambéstectu-
ras’. Evocan la imagen de transformaciones profsinde remedios radicales y heroicos. Todos dosno-
mistas, politicos y burdcratas diversos lamusCuando ahora ese anuncio viene entretdqaes de
clarin y el redoble de tambores de un gobieorola suma del poder, muchos tienen derecho sapepe
por fin esa panacea pasard a ser una reafidad nos ponga en camino hacia las solusido¢ales”.
(Cooke, John WilliamPeronismo y Revolucion. El peronismo y el golp&stado. Informe a las baseéBuenos
Aires, Ediciones Parlamento, 1985, 77). La framga de la Revolucion Argentina invocaba comeresa-
rio este supuesto “cambio de estructurastidiahdo con ello principalmente a la supresionstgbema de
partidos. La burocracia sindical fundaba en estabulosas declaraciones sus argumentos sabrecdinci-
dencias entre la Revolucion Argentina y el pemo. Segun John William Cooke “Las estructuras logne
gue cambiar son otras. No las estructuras dehsistsino el sistema de estructuras” (op.cit., 87)

14| a misma guerra”.



lesionado el caracter ecuménico de la re¥is&in embargoCyRnunca dejara de expresarse,
si bien de manera implicita, desde un “nosotraspkronistas”. La revista tiene siempre algo
que decir con respecto a los debates del movimienitmluso juega politicamente dentro del

movimiento.

Estos trece afios del peronismo en lucha han rdsultebastante cargados de experiencias, de fracaso
y derrotas, de heroismo y ejemplos revolucionadosjo para obligar a un serio replanteo de los méto
dos de lucha, de las exigencias organizativas gjdeticio de una politica con vocacion y estratelg
poder. Todos los caminos recorridos por el perooisianen a terminar en la afirmacién de una sola
salida: la revolucion popular; de una sola vidutha armada; de una sola respuesta: la violepuia r
lucionaria. Las experiencias y frustraciones orzmiras del peronismo nos plantean también una ne-
cesidad fundamental: organizacién revolucionane exigencia apremiante: el rechazo de los mezqui-
nos intereses de faccion que vienen impidiendmtadinacion nacional en los distintos niveles y la
unidad en la accion de todos los militantes revoharios. La impotencia que ha caracterizado estos
ultimos afios nos enfrenta también a esta realidpdstergable: romper, mediante la lucha, mediante |
accion, mediante los hechos revolucionarios, elesg del régimen que nos ubica entre los sectores
“comprensivos” del sistema o entre los grupos Spensables” del aventurerismo. Tenemos desde
1945, y especialmente desde 1955, toda una tradigiducha peronista que va marcando las etapas de
la resistencia popular hasta nuestros dias. Ten&wdasesa conciencia de lucha peronista que va exi-
giendo a nuestra militancia el compromiso cotidigr@ermanente con el pueblo. Por todo esto, la afir
macion de la tendencia del peronismo revolucionaed peronismo en lucha, del peronismo en guerra,
en definitiva, de todos los peronistas y de totloperonismo, es la tarea fundamental de estaena
integrar la vanguardi&.

Los planteos d€yR son propiamente los planteos del peronismo reiaiacio, particular-

mente aquellos de los de los sectores afines a\Mham Cooke: la necesidad de una “or-
ganizacion revolucionaria” y una “coordinacion magl”. Dicha organizacion revolucionaria
implicaba abandonar los esquemas economicistaasdeurocracias sindicales, de la “con-
duccidn histérica”, y encauzar todas las energéasndvimiento hacia la toma del poder poli-

tico y la puesta en marcha de un proceso socialista
d. Elnivel de la Iglesia / cristianismo

Como hemos dicho, la identidad principal de CyRagmoveida por el cristianismo. Puede
hablarse en este caso de un “nosotros” los crigijanclusive mas que de un “nosotros” los
cristianos revolucionarios, ya que el ser cristiaaadentificara totalmente con el ser revolu-

cionario.

El cristianismo estara en la base de la adopcimtaria de todas las otras identidades: es la
base de la identificacion con las luchas del temmendo, es la base de la opcion por el pero-
nismo y por el socialismo. Pero el nosotros lostiamos hace también referencia a un colec-
tivo mas concreto, el del movimiento cristiano teemnario argentino, del cual, como dijé-

ramos, la revista se erige en “portavd2yRsurge como

15 Cfr. Pittaluga, Roberto y Rot, Gabriel. “Entredist Casiana Ahumada” e@ristianismo y Revolucié(edi-
cion facsimilar) CD1, Buenos Aires, CeDInCl, 2004.
6 “Octubre” enCristianismo y RevolucioN° 10, octubre de 1968.



...un vehiculo, como un instrumento. Como un imetnto de informacion y que estuviera un poco al
servicio de toda la gente que quisiera propones. &gtonces la gente que tenian algo, un grupito de
provincia por ejemplo, nos mandaban el materigh jpare lo pusiéramos. Un poco para reflejar las co-
sas que se estaban moviendo en distintos luddéessalla que desde la linea editorial se pudiena ma
car algun tipo de camino, que si les digo siemphave mas cerca de todo lo que estuviera ligage-al
ronismo, no hubo ningln sectarismo en reflejar iningomunicado o accion de ningdn grupo que en
ese momento estuviera haciendo algo. Fue una eosamsicion, fue un instrumento. Cristianismo y
Revolucion no tenia un objetivo, digamos, concrééohacer una cosa concréta.

4- Los otros del discurso cristiano revolucionario argntino. Contra y paradestina-

tario

Asi como el discurso cristiano revolucionario senarca en diferentes colectivos de identifi-
cacion de acuerdo a los niveles en los cualestsalaa la contradicciéon principal, aquella
entre el “régimen”, el status quo, y el anti-régmmel campo del pueblo y la revolucion, el
régimen tiene sus representantes en todas partasso dentro de la Iglesia y del peronismo,
y por lo tanto se lo combate en todas partes.

Una de las caracteristicas centrales de la coegbrude los diversos nosotros del discurso es
la apelacion a una estrategia discursiva que los®pgon los otros negativos mediante una
relacion de ortodoxia / heterodoxia. La construtcalé la oposicion mediante esta relacion
(verdadero / falso; ortodoxia / heterodoxm) es casual desde que hay un tercer destina-
tario, un paradestinatario, que esta él mismo corddo por las identidades cuyo sentido se
disputa.

No sélo hay una disputa frente a los argentinasciestianos o los peronistas como metaco-
lectivos, sino que hay una disputa por el senteltad identidades de argentinos, cristianos y
peronistas.

Esqueméticamente, podriamos representar las posicaescriptas como sigue:

Cuadro 01/ Niveles y destinatarios

Destinatario / los | Contradestinatario / el régi- | Paradestinatario/ el pue-

revolucionarios. | men. blo.

El mundo imperialista / Los | Los pueblos del Tercer

Estados Unidos de América| Mundo y/o aquellos pasi
_ _ | El Tercer Mundo _ -
Nivel mundial . _ falsamente autoproclamadogbles de identificarse con
revolucionario.

como mundo “occidental y |su causa / El género hu-

cristiano”. mano.

7 pittaluga, R. y G. Rot, op.cit., 5.
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Los revoluciona- . o
_ ) La dictadura antinacional,
_ ) rios argentinos, .
Nivel naciona ) falsamente proclamada Revidz| pueblo argentino.
auténticos defen-| _
| lucion Argentina.
sores de la Patria.

Los peronistas

Movimiento . _ La burocracia sindical, traido-
revolucionarios, .
Popular (pe- o ra al pueblo y a la clase obreEl pueblo peronista.
_ auténticos pero-
ronismo) _ ra.
nistas.

Los cristianos ) o
_ ) . _ La “burocracia” eclesiastica,
Iglesia / cris- | revolucionarios, _ ) _ o
o o ~_ |lajerarquia traidora al Evan;El pueblo cristiano.
tianismo auténticos cristia{
gelio.
nos.

El régimen es el contradestinatario del discursiano revolucionario en todos los niveles.
En el nivel mundial es la “situacién internaciodal injusticia y opresion”, asi como también
el mundo de “las naciones del bienestar, la pradqer del derroche y del desarrollo exclusi-
vista”, 0 més concretamente el “imperialismo yahgel “colonialismo”, etc. Es un mundo

falsamente cristiano, que en realidad practicddéatria del dolar

Ahora resulta que Johnson, responsable y protd@bémperialismo norteamericano, descubre que esa
violencia esta amenazando el famoso “modo de videamericano” y destruyendo los no menos fa-
mosos pilares “occidentales y cristianos” de ldizacion del délat®

El paradestinatario son los pueblos del tercer mulod pobres, el género humano, en tanto
la verdadera divisién de los dos mundos se da &giltrpie lucha por la dignidad humana y su

liberacion integral, y el que lucha para perpetasicondiciones en que esa dignidad y libera-
cion no puedan realizarse jamas”. Esto nos llelm@ntradiccién en el plano nacional. La

misma se da entre la dictadura y el pueblo argentia dictadura no sélo es caracterizada
como antipopular sino también como antinacionaprBsenta los intereses de las clases tra-
dicionalmente dominantes en el pais, las que ahbtiesn poder del papel intermediador que
representan ante el Imperialismo, pero tambiéques nuevo, directamente del Imperialis-

mo.

Nos toca incorporarnos a esta lucha como cristiaaatorientos y sedientos de justicia en el momento
nacional en que aparece también entre nosotragrel de la Revolucidon. No de la revolucién oficial
decidida por los comandantes militares. No de Valteion cuyo jefe es designado por decreto en la

18 “Viiolencia por millones” erCristianismo y RevoluciéN® 8, julio de 1968.
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persona del T.G. Ongania. No de la revolucion antomal con su politica de “fronteras ideol6gicgs”
“fuerzas de policia interamericana”; antipopulaisariinea econémica liberal y empresaria; y anmirre
lucionaria por la carencia absoluta de ideologiéayificacion para el cambio real y profundo dedas

tructuras:’

Es importante relacionar entonces este discurdosderistianos revolucionarios con toda la
tradicion de discursos revolucionarios precedeateta Argentina. El tema de la identidad
nacional no fue un asunto de importancia paraadidion anarquista y para gran parte de la
tradicion socialista marxista. Sin embargo, y desake no so6lo se busca la revolucién social,
sino la liberacion nacional, y desde que ambascpareonfundirse en una sola, la identidad
nacional no es soélo una identidad por la que se tethar, sino que sélo puede considerarse
“nacionalista” al antiimperialisnfd La posibilidad de un “nacionalismo burgués” esltino

insostenible:

Hay sin embargo un correlato politico para los h@slile negocios; se trata de la existencia en-el go
bierno del general Ongania de una apreciable @htié socios de una institucion —o club de ami-
gos— denominada Ateneo (y nada menos que) de labRep, en la exaltada vision que del Barrio
Norte tienen sus adherentes. Estos caballerosotamtdiversos mecanismos del aparato estatal (...)
ejercitan esa tristisima variante del nacionalisine consiste en ejercer la prepotencia jerarqeica,
aristocraticismo conservador y el integrismo uratiolvido de la soberania econdmica. Sumando pues,
el gobierno obtiene en su composicion interna: liewalismo econémico y nacionalismo vergonzante.
Combinacién bastante insélita para quien veniarstormar estructuras y remover privilegibs.

Es entonces el discurso falsamente nacionalista Bevolucion Argentina el que podriamos
categorizar como el “discurso contrafidal discurso auténticamente nacionalista del aristi
nismo revolucionario, y es frente a la dictaduranye el pueblo argentino que se disputa el
sentido del “nacionalismo” y de lo “argentino”. tabeza y vanguardia de las luchas del Ter-
cer Mundo son los movimientos de liberacion nadiaiealos distintos paises, entre los cué-
les, al entender de CyR, se encuentra el peroniSmambargo, dentro del peronismo el ré-
gimen también tiene sus representantes en “lagucciones politicas y gremiales que venian
traicionando al pueblo en nombre de un liderazge yina estrategia que cada dia se alejaba
méas de la toma del poder y de la Revolucidn@e trata entonces de “los burécratas de la
conduccién gremial (el secretariado cegetiétay’a complicidad de la burocracia con la

dictadura “permite que los fantoches del peronisenoetnan con ayuda policial y espectacu-

19 «E| signo revolucionario”.

20 Cfr. J.W. Cooke, op.cit. 72.

ZL«Régimen, Violencia, Revolucion” eBristianismo y RevoluciéN® 4, marzo de 1967.
22 Cfr. Roig, Arturo, Op. Cit., 135.

2 «E| signo revolucionario”.

24 «Bajo el signo de Camilo” eBristianismo y RevolucioN® 4, marzo de 1967.
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lar despliegue de television”, al mismo tiempo gue y otra se preocupan por “negarle la

condicién de peronistas a los militantes de Tazlo'®.

Son “los traidores”, la “burocracia”, el contradeatario del discurso cristiano revolucionario
cuando este se hace peronista revolucionario,ey/sligpalabra y juega dentro de la dindmica
del “movimiento popular mayoritario”. El paradestiario es este mismo “movimiento popu-
lar mayoritario”, el “pueblo (que es) peronistas I‘bases” tendencialmente revolucionarias,
cuya direccién se le disputa a los traidores. Dieeatonces la importancia de la identidad
peronista. Los peronistas revolucionarios no segum@ran a si mismos como neoperonistas,
calificativo que adquirirhd matices negativos aligiear a la burocracia que por ese entonces
empieza a buscar un compromiso con la dictaduna, @@mo los “verdaderos peronistas”,
aun cuando reconozcan que la situacion no es laarmgie en 1945 y que es necesario que el

movimiento popular mute en movimiento popular rec@naric®,

En el cuarto nivel, el nivel del cristianismo, ehtradestinatario es otra burocracia: la “buro-

cracia vaticana”:

La continua presencia del Cardenal Caggiano eraibion de cuanto sable, tanque o machete anda
por ahi; las bendiciones del obispo Segura a cuzanoo, empresa, estancia y hotel de lujo lo inyite
los Ford dltimo modelo de Armando adquiridos pdaogs$pobres servidores” de la Iglesia y del pueblo
cristiano; la increible actitud del obispo Bolattie deja en banda las cien ovejas y se va en loesca
que la burocracia vaticana le resuelva sus proldgraatorales; el silencio complice de tantos olispo
qgue estan metidos en negocios y cuestiones targaathgue no pueden abrir la boca; las habilidosas
intervenciones de monsefior Aramburu que no quiasarpel papeldn de Bolatti y trata de comprarse a
todos los sectores sin conformar a ninguno; laserals castrenses de monsefior Bonamin que cuida
celosamente las “nuevas fronteras ideoldgicassties€uerzas armadas para reprimir al pueblo en sus
marchas y protestas... la lista interminable de aayda$y complicidades, goriladas y toda clase de acti
tudes que revelan hasta qué punto la mayoria dsbiepos argentinos quieren seguir siendo pastores—
guardianes—gendarmes—sirvientes de los podereicps|ieconémicos y militarés.

La jerarquia eclesiastica es condenada por traigamatraidora al mensaje evangélico, por
traidora a los pobres, por traidora al puebloiamnst Hay entonces también una disputa por la
identidad cristiana. No se busca simplemente l@sidh de ciertos grupos cristianos a la re-
volucion, sino de la toma de conciencia, por pddkpueblo cristiano, paradestinatario del

discurso, de que el cristianismo es en verdad ursaje de liberacion.

Nunca tampoco como en esta hora de América losacris se han visto enfrentados con tanta urgencia
en la opcion de luchar con los pobres o contrgpddses, de servir al dios del délar o de servBedior
de la Liberaciorif®

% Taco Ralo fue una experiencia de foco guerrilteral, encabezada por Envar “Cacho” El Kadri, qgrentno
con el encarcelamiento de todos sus miembros. Rigpariencia marcaria el nacimiento de las Fuehram-
das Peronistas (FAP). “Secuestros, torturas yidrees” enCristianismo y Revoluciom® 11, noviembre de
1968.

26 Cfr. Cooke, J.W., op.cit.

27« os traidores a Medellin” e@ristianismo y RevolucioN® 14, abril de 1969.

2 «Camilo o el Papa” eristianismo y RevoluciéN° 9, septiembre de 1968.
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La extrema tension de esta oposicion se expre$a dinotomia “Camilo o el Papa”, el cris-

tianismo en forma de accion revolucionaria o laarfiermalidad de las jerarquias farisaicas.

Seria injusto acabar estas reflexiones sobre laristia de agosto en Bogotd, sin recordar a ursusle
hijos que las celebré con su muerte: el sacerdateilG Torres. “He dejado de decir Misa, escribid él
para realizar ese amor al préjimo en el terrengteai, econdmico y social”. Mientras todo el mundo
catolico se afanara por expresar ruidosamente wigmos ambiguos su fe en la Eucaristia, en el-sile
cio agradecido de muchos cristianos, estara peesefiigura y el signo de Camilo, el cura guenrdle

En la Misa mas importante que él celebr6 en lanéltetapa de su vida, él cambid los suntuosos orna-
mentos por la mochila y el fusil; los gestos soles por la simplicidad del mano a mano con los
oprimidos; la plegaria cultual de los labios pogefo de lucha, hecho acontecimiento en la mont#fia
asi celebr6 la Eucaristia de una manera estremegednte novedosa. Tan novedosa que recuerda la
novedad escandalosa de la muerte de Cristo emizaBio la vida para que los pobres que inundan su
tierra, recojan su ejemplo transparente y lo catesieen liberacion. En este tiempo latinoamericano,
desesperadamente ansioso de realidades mas gighog €l gesto redentor de Camilo junto al de
tantos otros que “dan la vida por los amigostremtes que recuerdan al Gélgota, constituyen ya un
nuevo estilo de celebracion eucaristica y presdgiapie sera el auténtico Congreso Eucaristica-Inte
nacional del mafiana: el encuentro de todos loslpsiéiberados del mundo, que sin proclamar tanto el
nombre de Cristo y su Eucaristia, haran realidadscohistoria lo que ella significa y produce:daal-

dad de todos los hombres, compafieros en la fierra.

El cristianismo entonces no pasa por una confetgoie, sino por la fidelidad a este mensaje
de liberacién. Esto es evidente en el caso dedaseB y martires populares. El Che, marxista

y ateo, es al criterio d8yRmas cristiano que Monsefior Caggiano.

Esto es novedoso, los criterios de demarcacion dee es ser cristiano se encuentran en un
proceso de reinterpretacion. Es asi como el nasaotesde el cual se enuncia, el campo de
pertenencia colectivo en el que se ubican los @atanios de CyR también estdn en un proce-

so de redefinicion.

En un principio podemos entender que el lugar desdee se habla es ese determinado por
el cruce entre el campo de los cristianos y el cadgplos revolucionarios. Sin embargo, de la
prédica de CyR entrevemos que si por un lado nochisgianismo real sin la aceptacién del
compromiso revolucionario, lo que inhabilita comsar como cristianos a los que no se en-
cuentren en este campo de interseccion, por glatado revolucionario, mas alla de su con-
fesion, se lo debe considerar como un fiel al njenya que también busca “la igualdad de

todos los hombres, compafieros en la tierra”.

Esto plantea un problema que la revista no resurelikasca resolver. En realidad mas alla de
su retorica no busca excomulgar ni bautizar a naite que busca incidir en la politica del

momento, generando concientizacion y organizacion.

5- Conclusiones.

# Ibid.
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Hemos intentado en esta ponencia exponer los grgnwesultados de una investigacion acer-
ca de las formas de la rearticulacion ideologicalediscurso cristiano revolucionario, cen-
trAndonos especificamente en la manifestacion etmde este discurso en las editoriales de

la revistaCristianismo y Revolucion

Mas alla de las particularidades del momento, digely sesentista, representado ecast
pusseleccionado, creemos que puede entenderse cateceppecifica del discurso cristiano
revolucionario latinoamericano, ya que comparteeteimientos centrales: la idea de salvacion
como proceso temporal, el préjimo como realidagh@a, necesitante y deseante, el origen

ético de toda opcion politica.

La iteracion de estos grandes temas en los m@tgikeursos cristiano revolucionarios de la
América latina de los Ultimos cincuenta afios neswdestra su importancia nodal en el proce-
so de rearticulacion ideolégica. Por otro ladointportancia de dicha rearticulacion es fre-
cuentemente fundada en la concepcion de un cotgifiendamentalmente cristiano. La pro-
puesta del cristianismo revolucionario como movirtgeno fue sino la de pensar el desafio
de la liberacion desde, y con las herramientastagas por, la cultura latinoamericana, aun-
que, sin embargo la potencialidad demostrada per @®ceso de rearticulacion pareceria
exceder las intenciones de una simple “traduccitinla utopia revolucionaria a los términos

del cristianismo.

Por supuesto, el desarrollo de estas potencialkdades6lo excede las posibilidades de la in-
vestigacion en la que se asienta esta ponencidasimaién al momento elegido. Sin embargo
es interesante descubrir el aporte ideolégico dmavimiento social, adn no totalmente auto-
consciente de la importancia del quiebre por éaimado, al acumulado histérico del cual

pueden nutrirse actualmente nuevas formas del peest critico.
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