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Eje 2: Poder, dominacion y violencia

Relaciones de poder y construccién de subjetividaden el campo religioso colombiano

Ingrid Zacipa | .

1. Introduccioén:

En las ultimas décadas, el estudio del fendmerigiasb ha concentrado las miradas de
diferentes investigadores enfocados en el andliéslas dinamicas religiosas, la configuracion
histérica de las denominaciones; el creer asocalds practicas e instituciones religiosas, el
desarrollo de algunas megaiglesias como centrohi@ueeplicado las estrategias capitalistas
COmo mecanismo para su crecimiento. En el casdacplart de este trabajo, el objetivo era
comprender las dinAmicas en el campo religiosonaolano, las relaciones de poder y las
posibilidades de construccién de sujetos y/o siijerdes. Para lo cual la investigacién se

desarroll6 en tres etapas:

Primera etapa: Analisis del campo religioso col@nbi a través de la revision de

aproximadamente 40 textos (libros, ponencias, waagit de libros) producto de

investigaciones realizadas sobre el fenomeno osligen Colombia, y del planteamiento que
hace Foucault de la genealogia como una nuevaig@stap que intenta acercarse, conocer e
interpretar los acontecimientos historicos, dea esinera estudiar y analizar minuciosamente
los documentos y los discursos que legitiman Idsrea de una época. Posterior a esto, se
identificaron cuatro acontecimientos que han mardad dindmicas y tensiones del campo
religioso y las conformaciones de sujeto que sama@n cada uno de esos momentos: (i). La
Intransigencia catodlica El sujeto es sometido adm$amenes de la hegemonia catdlica.
Emerge el ciudadano feligrés, el cual se constiglyeciudadano en la medida en que se
declara catdlico, existe una reglamentacion sidiemd@e toda la vida subordinada al fin

religioso. (ii). ElI Concilio Vaticano Il, liberaciy desarrollo y renovacion. Se plantea que la

libertad religiosa se convierte en un pilar impiedible de la dignidad humana. Emerge un
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individuo que cuestiona el papel social de la igleSegun Mallimaci (2004) en la Teologia
de la Liberacion se le otorga poca autonomia atsupe acepta la pluralidad pero bajo la
hegemonia catodlica. Por ejemplo, se reconoceigléssas protestantes como parte del campo
religioso pero se les denomina los “hermanos sdpatadonde el ideal del creyente se
configura bajo la imagen del militante. Por el canb, Bidegain (2004) afirma que dicha
teologia propende por la formacion de sujetogimdos relativamente autbnomos, acepta la
pentecostalizacion catélica como estrategia parangaar lideres carismaticos, sin formar
actores autobnomos. Se da un proceso de desinstifiliziacion, nueva modernidad religiosa,
se inicia un camino hacia la individualizacion ds treencias. (iii). La Constitucion de 1991.
En este acontecimiento co-existen de manera sinedtdomunidades de sentido diferentes.
Esto da como resultado una desmonopolizacion desligioso que trae consigo nuevas
formas del ejercicio del poder. Segun Rodolfo denRkR¢{001), la Constitucion de 1886
propendié por las mayorias mientras que la de P8#8fiuso el respeto a las minorias, entre
ellas las religiosas, a partir del libre desarra@lo condiciones de igualdad. El sujeto se
caracteriza por tener la posibilidad de un libéasito y libre eleccidon de la oferta religiosa,
en palabras de Berger (1971), la religion modereacaracteriza por individuos que
reflexionan sobre los medios religiosos que sete=cen, los modifican, seleccionan y los
escogen. (iv). Hoy, un campo fragmentado. El cafapoiona bajo las l6gicas del mercado,
mayor oferta religiosa, mayor demanda de bienebdioos de salvacion; las instituciones
establecen tensiones a partir de las luchas pagrdduccion, reproduccién, difusion y
consumo del capital religioso. De esta manera lgstess se conforman como productores,
administradores y consumidores de dicho capitatgbéecen una condicién semiadscriptiva

frente a las instituciones. Se configuran en condoras expertos de los bienes religiosos.

Segunda etapa: Andlisis de las relaciones de pgaerse establecen en las instituciones
religiosas, a partir del estudio de cinco casoteglg Presbiteriana de Colombia, Iglesia
Cristiana Menonita de Colombia, Asambleas de Diaes @blombia, Centro Mundial
Avivamiento para las Naciones, Denominacion Baatis€olombiana). Se recopilo
informacion de cada una de ellas a partir de eistas; ejercicios de observacion, analisis del
discurso, datos de las paginas web oficiales y meatos institucionales. Se sistematizé6 la
informacion a través del disefio de dos modelos,de@mmminado “Elementos para el analisis
de las relaciones de poder en las institucioneg’ @umprende el estudio de la formacion
historica, fuentes de fuerza o fragilidad y cormheis que son necesarias para transformar o

abolir una institucién; el otro, se llamé “Analigle las estrategias de las relaciones de poder”



en donde se indagd por cinco aspectos: El sistadiferenciaciones que le permite a uno
actuar sobre las acciones de los otros, los tigoslgetivos dispuestos por aquellos que
actian sobre las acciones de los otros, los megiesdan origen a las relaciones de poder,
formas de institucionalizacion y los grados de amalizacion que tiene que ver con las
relaciones de poder como accién en un campo déildaies; estas matrices de analisis se
disefiaron de acuerdo con los planteamientos deeViigtucault en su libro:El sujeto y el
poder”. Estos modelos de analisis permitieron haceriph€dt cruces para identificar las
estrategias y las relaciones de poder que se dias arstituciones religiosas, de igual manera
permitieron definir e identificar los planteamiemiastitucionales de lo que para cada uno de
los casos significa y proponen como posibilidadalestruccion de sujeto.

Tercera etapa: Tiene que ver con las conformacidaeesijetos y/o subjetividades a partir de
la propuesta de Michel Foucault sobre lo que ébiclmma son las tres dimensiones de la
experiencia: (i). La formacién de los saberes, tias discursivas y juegos de veridiccion.
(ii). Las matrices normativas a través del analdgs los ejercicios del poder. (iii). La

constitucion del modo de ser del sujeto por meeéicedtudio de las formas de subjetivacion.

Estas dimensiones definen los tres ejes sobraibdesse desarrolla esta ponencia:

En el primer eje, “Practicas discursivas que sdliizatias en las relaciones de poder en el
campo religioso colombiano”, se analizan las temgials de significacion que organizan y

constituyen los juegos de verdad en este campasEnrsentido las instituciones religiosas

desarrollan multiples estrategias de poder, la maye las cuales hacen uso de la figura de
un lider carismatico como fuente de veridicciotraaés de la escenificacion de una serie de
valores y creencias que aparentemente se estaldecenlas reglas y conjunto de acciones
“apropiadas”, para el ejercicio de un estilo deawdmodo de existencia acertado y aprobado

dentro de la institucion religiosa.

En el segundo eje, “Ejercicios del poder en el camghgioso colombiano”, se parte de la
comprension de las formas de gobierno eclesiah €sto se utilizan los casos explorados por
la investigacion los cuales son: Iglesia Preskiteride Colombia, Denominacion Bautista de
Colombia, Iglesia Cristiana Menonita de Colombi@an€llio de las Asambleas de Dios de
Colombia y Centro Mundial de Avivamiento para laschnes. De esta manera se realiza un
cruce con las tecnologias de dominacion y las tegies de gobierno, a la vez que se parte

del planteamiento segun el cual, en dichas insiles se busca dirigir la conducta de



guienes hacen parte de ellas, teniendo en cueptasias personas tienen una capacidad de
accion (libertad). Segun Santiago Castro (2010)p.& pueden presentar dos familias de
tecnologias a saber: la sujeccion y la subjetivaci@ partir de esto se realiza un analisis del
liberalismo como practica gubernamental que ponemancha unos juegos de libertad
econdémica (produccién y consumo). Estos juegos demerado una reconfiguracion del
campo, que dan cuenta de nuevos transitos y |bifidad de la libre circulacién en él. En
palabras del mismo autor “El liberalismo como caijude técnicas de subjetividad es mas
una experiencia que una ideologia: es capaz deuneaodo de vida, una forma concreta de

“estar-en-el-mundo” (p. 41-42).

Finalmente en el tercer eje, a manera de concluse@presentan las “Formas de subjetivacion
en el campo religioso colombiano”, alli se plantanformas en las cuales el individuo se ve
en la necesidad de constituir su propia subjetiiglspiritual o religiosa. Segun Max Weber
en cada sujeto existe una busqueda inherente daci&al que afecta las motivaciones del
accionar humano, de esta manera la religion apawmoe una solucion soterioldgica frente a
una teodicea del mundo. En este sentido, en laladdd esta indagacion del individuo se
realiza sin que esté mediada por una institucibmeménica, lo que hace que
permanentemente en el campo emerjan multiples supba el intento de sujetamiento por
parte de las instituciones y des-sujetamiento gqueed una persona o un colectivo. Es la
forma en que el individuo puede constituir su siNagad sin la intervenciéon de una

institucién normalizadora.
2. Relaciones de poder, sujeto y subjetividad en el rgo religioso colombiano.

En sus planteamientos, Michel Foucault (2009, p2P0 explica como desarrolldo sus
diferentes estudios y propone que existen tresriiinres para analizar las experiencitss
formas de saber, la matriz de comportamientosoptestitucion de modos de ser del sujeto.
La referencia del autor es sustancial para la cension del estudio del campo religibso
como una experiencia dentro de nuestra culturaddehbi que, histéricamente, nuestra
sociedad ha sido movilizada e intervenida por lmsngecimientos en dicho campo y no es
posible desligar de la historia de nuestra culelrbecho religioso, sin que necesariamente

esté determinado por las acciones de una institwei@iosa en particular.



El estudio del campo religioso colombiano provea serie de saberes y comprensiones
respecto al fenémeno del pluralishgue se ha visto en los Gltimos afios, y que muéstra

insercion de este campo en las légicas de mercado mecanismo de captura de seguidores,
a la vez que busca asegurar la perpetuacion dehlcegigioso de los sujetos a través de la

reproduccién de los productores de bienes de salvac

De una u otra forma, también la conformacion detpa religioso colombiano se enfrenta a
otras manifestaciones religiosas que se le presaitaujeto como opciones de seguridad,
puesto que la busqueda fundamental del sujetoseimdtituciones religiosas esta enmarcada
en la seguridad que provee su sistema de valoteseycias. Se podria plantear inicialmente
que algunas de las estrategias de poder ejeraidalscampo religioso estan determinadas por
el uso de dispositivos de seguridad, que buscarortol social del riesgo y eliminar la

contingencia de la vida a través del uso de laegianes como una forma del ejercicio de
control, en este caso los pastores expertos, gaelanesus discursos religiosos con un toque
de psicologia o0 autoayuda. Uno de los ejes centddos discursos religiosos es la vida y la
manera coOmo ésta se conduce y se cuida; actualnantderta que se hace desde los
discursos de muchas iglesias cristianas no casdliealica en el ofrecimiento de la

conservacion de la vida, una vida prospera, saddrg, y la blusqueda de diferentes

estrategias que le aseguren a las personas q@eo&sttimientos son ciertos.

Este fendbmeno de multiplicidades de actores earapo religioso existente en Colombia, ha
hecho que emerjan nuevas propuestas que propendéam gonformacion de subjetividades
no hegemonicas que luchan por la posibilidad déaumar otras estrategias, practicas,
relaciones, dispositivos y discursos de poder. &sald una relacion vertical sino horizontal al
interior de los diferentes actores, en donde lxistencia sea el factor principal, y se plantee
un pensamiento encaminado a convertirse en acto@ales fundamentales. En general la
mayoria de grupos cristianos catolicos y no caisélse han disputado la hegemonia alrededor
de una uUnica verdad que han plegado a sus esamigipoder. Seria importante preguntarse
si en el caso de estos grupos religiosos cabe diifidad de repensar y reconfigurar la
nocion de verdad y abrir el camino para la emeigede multiples verdades. Desde el
planteamiento que hacen Berger y Luckman (1995):

“La relacién dialéctica entre la pérdida de santida nueva creacion de sentido, o entre la

erosién de sentido y su reconstitucion, puede vhesr mas claramente en el caso de la

religion. Se trata de todos modos, de la forma m#sortante de un patrén global de



experiencias y valores, estructurado sistematictemeion gran riqueza de sentido. Durante
la mayor parte de la historia humana era imposiblecebir una sociedad sin una religion
Unica que abarcara todo y a todos”.(p.90)

Si bien es cierto esa era la situaciéon predominamt€olombia hasta mediados del siglo XX,
en donde la iglesia Catolica se mostraba practioiemo el Unico actor religioso relevante
y predominante en el pais, las dinamicas al inteieb campo religioso se han transformado y
actualmente las tensiones en el campo no son soéthugidas por movimientos endégenos
sino que existen multiples factores de afectadi@ncirculacién inagotable producida por la
globalizacion, ha venido a aumentar la oferta ied@, trayendo consigo nuevas légicas y
dinamicas al interior del campo. Una muestra de, exin las estrategias de los primeros
movimientos evangelizadores quienes buscaban ebaa cada individuo y su familia; se
hablaba de “ganar almas”. Ahora instituciones iaigs provenientes de paises como China 'y
Corea realizan acciones equiparables con la coafmém de monopolios empresariales, a
través de la “compra” de lideres y congregaciondsras ¢Para qué invertir esfuerzos y

dinero en campafas uno a uno, cuando se puedempradrmongregaciones?

Otro fendmeno dinamizador del campo que se ha eisttos ultimos afios es la creciente

demanda en el “mercado” de servidores religiosdentdmanos que son solicitados por

congregaciones de otros paises. Aqui cobra impoatah carisma y preparacion del lider o

pastor, realmente esto es lo que se “contratedptitudes del lider, de acuerdo con Deleuze:
“[...] la produccién de informaciones, conocimientosimbolos se convierte en la columna
vertebral de la acumulacion de capital global (@iten Hard y Negri, 2002, p.290). Desde
este punto de vista, la produccién se torna ‘inr@teno porque carezca de materialidad
alguna, sino porgue lo que se vende como mercaygiao son simplemente objetos
materiales transformados y producidos en fabriias, informaciones, simbolos, imagenes y
estilos de vida que circulan por los medios de gooacion y que son producidos con nuevas
tecnologias de investigacion, disefio y ‘marketirign. el posfordismo la fuerza de trabajo
hegemodnica ya no es la del obrero que sélo tieneustpo para vincularse al sistema de
produccion, sino que es mano de obra altamentécadtk, que ya no vende su cuerpo sino su
cerebro” (Citado en Castro-Gémez, 2010, p.220-221)

En las décadas anteriores, lo relevante era posicel nombre de una denominacion; ahora
es el nombre de un predicador, de un pastor, dantante el que sobresale y el que moviliza

a las multitudes a través de su carisma, de sosrd@s, de su estilo de vida.



Con el surgimiento y participacion de estos actdeésos en las instituciones religiosas
tradicionales a la vez que en las nuevas insti@sioemergentes, se genera una
transformacion en el campo religioso al ejercensevas formas del cuidado de las almas,
quien ejerce dicho cuidado no es una autoridaciéslkica en la figura normalizadora de un
sacerdote, sino que se presenta una reivindicab®ios miembros de la comunidad al
erigirse como lider, otro igual a los demas febge por lo tanto como lo planteaba Lutero
cada creyente es un sacerdote y por lo tanto pejedeer su autonomia en el creer. Por lo
anterior, los limites de dicho campo se vuelvenr@uigos y convierten a la autoridad en un
objeto de lucha, susceptible de ser monopolizada,vaz, surge una constante pregunta por
quién entonces legitima a los actores del campaiéngo qué le otorga limites, algo que
también se convierte en objeto de disputa puestotodo esto lleva a ejercer una fuerza
endogena que produce un ensanchamiento de losdidet campo. Se trata del ejercicio de la
resistencia que obliga a un movimiento continuéoddimites. Es lo que Mesa (2006, p.177-
178) propone, cuando plantea que existen dos aspegsde donde se hace necesario
comprender lo que sucede en el campo religioso,upotado: “la lucha entre diferentes
grupos religiosos y las estrategias construidas Ipsr mismos para lograr un lugar
representativo dentro del campo. Desde esta pérspsee ha descrito el tipo de relaciéon que
existe entre los adeptos y los grupos religiosasocana relacion de oferta y demanda
religiosa”. Algunos investigadores plantean quecrgcimiento del mercado religioso en
Colombia obedece a la llamada crisis de sentiddgpque atraviesan algunos sectores de la
sociedad. Esto podria ser comprendido como elrfastdgeno fundamental que hace que el
campo se movilice y transforme sus estrategiagpdexanacion a los sujetos. Por otro lado,
esta “la peérdida creciente de credibilidad en lastituciones religiosas tradicionales,
precisamente por no ser capaces de respondedartendas actuales”, que se constituye en
el factor endogeno dinamizador, lo cual provocdisputa de esos actores emergentes con la
institucion tradicional, por lo cual, la demanda ldenes de salvacion se constituye en el
objeto de lucha, y les obliga a las institucionelisefiar estrategias que les permitan lograr
adscripciones y de esta manera aumentar el nuneeseguidores y asegurar su prestigio

frente a las demas.



2.1. Préacticas discursivas utilizadas en las relamies de poder en el campo religioso

colombiano.

De acuerdo con Foucault (2009, p. 20), se debetgalaria pregunta por las practicas
discursivas que pueden constituir matrices de domentos posibles, por lo tanto es
necesario estudiar las reglas, las formas de cerdh y desplazar el eje hacia el analisis de
los saberes. Esto implica, pasar del conocimidrgatzer, del saber a las practicas discursivas

y de las précticas discursivas a las reglas deiceidn.

En el campo religioso lo que se encuentra en esmp$ de veridiccion es el ejercicio del
poder que consiste en “[...] conducir conductas grelenar la posible consecuencia de ellas”
(Cubides. 2006, p.74), es la accion ejercida sebyetos libres, por lo tanto segin Foucault,
este poder ya no constituye astado de dominaciésino que se instauran las relaciones de
poder, en donde la diferencia radica en que eadtzlos de dominacion no hay permiso para
las libertades sino para la violencia. En esteidento que se aprecia es la accion que se
ejerce sobre los miembros de agrupaciones religiagsaveés de los discursos, los mensajes
televisados, los mensajes radiales, la venta degilabBaciones de las predicaciones de
“pastores estrella”; en donde el elemento centeatlidhos discursos radica en llevar a las
personas a sentir la “necesidad” de aquello gpasbr o lider tiene pero ellos no; esto puede

ser la salvacion, la sanidad, la riqueza economica.

La ambientacion del sitio de reuniones: decoracididisica, el manejo de la voz del

predicador, entre otras, genera efectos sobre datagones que reciben estos mensajes,
sujetandolos a discursos que tienen por objetiearcvinculos de dependencia frente a
aquellos que lideran estas congregaciones, camnibse la palabra de estos lideres en el

modelo de vida a seguir por parte de los miembedasliglesias.

De igual manera las palabras de los lideres, seiarten en discursos “liberadores” para
aquellos que se sienten oprimidos, pero lo quaneate sucede es que por el contrario
guedan “atrapados” en discursos emanados de larpdkalvifica” de estos pastores o lideres
gue se autoerigen como los Unicos poseedoresviedad.

Segun Peter Berger:

“durante la mayor parte de la historia humana,itasituciones religiosas han tenido un

caracter monopolizador dentro de una determinadéedad o comunidad. [...] Estos



monopolios religiosos en sus dimensiones politicaulturales han tenido el poder para
determinar tanto el orden colectivo, como el sentjde orienta las conciencias individuales,
dandoles a los creyentes un orden significativoatécter sagrado para orientar sus vidas. En
otras palabras, las instituciones religiosas hampéido el papel de orientar y regular el
pensamiento y la accion, tanto en el ambito calectiomo en la experiencia individual”
(Citado en Beltran, 2006,p.48-49)
Los argumentos de verdad sobre los cuales se fiemdamlas practicas discursivas de las
instituciones religiosas se inscriben en un sistbmario entre el bien y el mal, o la vida y la
muerte; este sistema es el que rige la moral yearrgl el comportamiento de los sujetos Este
es el sistema que establece las relaciones engeyuatros, en ese sentido se encuentra que
existen unos acontecimientos que prevalecen emldaywque en la mayoria de los casos son
draméticos: la transgresion, el pecado, la enfeaghe€el dolor, la pobreza, la muerte; todos
estos acontecimientos estan determinados aparemtepa la forma en que se ha conducido
la vida, quien los vive necesita la salvacion ypeldén, por lo cual se requiere de la
intervencion de un tercero, de un “otro” que lowsbga, perdone o restaure. De esta manera
la verdad se ubica en la forma del discurso redmip en las instituciones que la producen y

por lo tanto es la puesta en discurso del creer.

De acuerdo con el concepto de tecnologia que farfrolicault, para el cual es la “aplicacion
de unos medios orientados de forma conscienteapeflexion y la experiencia para alcanzar
ciertos fines” (Castro-Gomez, 2010, p.34) y parasalisis, €l propone una tipologia dentro
de estas tecnologias en donde se pueden halldedaslogias de significacion que son
propias del mundo del lenguaje, las cuales soretdas y multiples estrategias que permiten
la produccion de sentidos sobre el mundo matersabye las practicas humanas” (p.36), las
cuales se orientan a la produccion de la verdackl Eampo religioso, esa verdad se asocia,
en la mayoria de los casos, con la “salvacion lde#'a al obtenerla, el individuo transforma

Sus apuestas vitales y ésta adquiere sentido edimeasion social.

El contenido de las predicaciones o mensajes gugdstores transmiten a sus feligreses,
estan conformados por una reiteracion retéricprablema-solucion; el problema se ubica en
una situacién estigmatizada como “pecaminosa’ @uetondmica, enfermedad como
maldicion, conflictos intrafamiliares, en generaldos los problemas de la sociedad actual
obedecen a una situacion de pecado) y la solusidnea esa “palabra verdadera” emanada de

la autoridad “divina” que posee ese orador y que ébpuede obrar como fuente de poder y
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liberacion, por lo tanto se realizan promesas coimqrosperidad, el éxito ( “descubre el
campedn que hay end)” y en general todo aquello que sea inverso alfgigdo de pobreza
frente a la sociedad.

Estas estrategias discursivas se pueden intermatao una movilizacion a través de unos
juegos de verdad, lo que significa que finalmemecduerdo a los preceptos desde donde se
enuncie cada agrupacion religiosa, ha construidorapia nocién de verdad, pero una verdad
institucionalizada y normalizadora. Por lo tantoJa&medida en que sea posible para el sujeto
transitar en esos juegos de verdad, puede posibéit ejercicio de su potencia hacia su
libertad. Como lo plantea Castro-Gomez “Las prastite libertad tienen que ver con el modo
en que los sujetos son capaces de ‘des-sujetagbgqdoder que los subordina en un nivel

molecular” (Castro-Gémez, 2010, p.227).

Parafraseando a Foucault (citado por Cubides, 2p0&6) se podria decir que en las
instituciones religiosas existe una “economia iadig de la verdad” caracterizada por algunos
rasgos como: (i). La verdad ubicada en la formaddedurso religioso y en las instituciones
que la producen, en este caso dependera de ladadtgrcarisma del lider, y del prestigio y
reconocimiento de la institucion. EI campo religiagistiano no catélico actualmente esta
liderado por las denominadas megaiglésipsienes han asumido el poder a través de sus
lideres carismaticos; a través de estrategias derpoperan la opinion publica. Se han
convertido en legitimadores del campo al ser gjlasnes definen qué es ser cristiano y como
se comporta un “verdadero” cristiano; se han aselguel poder por medio del “linaje de
sangre”. Ellos se transfieren el poder de maneredada, por lo tanto “la iglesia se convierte
en el capital familiar®, de esta manera los discursos de verdad se véicarefp de una
generacion a otra y en cada una de las iglesiasngeientes a cada institucion, lo que hace
que la produccion de la verdad sea un elementom@etencia dentro del mercado religioso.
(ii). Es objeto de una inmensa difusion y consulamerdad se convierte en una mercancia;
para el caso de las denominadas megaiglesias) éleuss medios de comunicacién ha traido
un amplio despliegue y expansion de determinadastipas discursivas, sélo aquellos que
ejercen el poder a través de los programas deadile\por cable, emisoras radiales e internet,
son aquellas que han asegurado su expansion, pgest@ través de estos medios sus
discursos de verdad se han expandido con amp(itdEs producida y transmitida bajo el
control dominante de importantes aparatos religigspoliticos, aca no sélo esta determinada
por los intereses de cada institucion y su posierrel campo religioso, sino que también es

importante resaltar los aparatos a través de lakesse difunde, como canales de television,
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Internet y emisoras de radio; (iv). Constituyeatco del debate religioso y politico, a la vez
gue produce enfrentamientos sociales, estos eafméggntos pueden ser de caracter endégeno
entre los diferentes actores del campo, sobredadas luchas por el gobierno de las almas, y
de caracter exdégeno a través de los multiples ionashientos que se le realizan a las
instituciones religiosas en torno a los manejosiégocos que se presentan alli, la influencia
gue algunas instituciones logran tener sobre etieje de la vida de las personas y el control
de sus relaciones, asi como el papel dinamizadi@ngformador que pueden generar en una

sociedad como la colombiana.

2.2. Ejercicios del poder en el campo religioso ayhbiano.

Para comprender las relaciones de poder existentéss instituciones religiosas se tomaran
como referentes los planteamientos de Foucaulad@ipor Cubides, 2006) sobre el poder,

para él es:

“[...] referirse a las relaciones entre individuosJaymanera mas simple de relacién de poder se
presenta ‘cuando alguien trata de gobernar la mabéd otro’. En general, las relaciones de poder
caracterizan la forma en que los hombres son ‘geloes’ unos por otros. Su analisis, por lo tanto,
demuestra como ciertos modos de gobierno objetiieato tipo de sujetos”. (p. 75-79)

De esta manera el poder constituye el conjunt@ci@das, tacticas, estrategias y tecnologias
por las cuales se intenta gobernar con “efica@a’dcciones de los otros. Para Foucault, el
poder es una fuerza creadora, puesto que es una &ar las que ciertas acciones modifican a
otras. Ademas, segun algunas interpretacionesegliea Gilles Deleuze de la obra de Michel

Foucault, “El poder no se posee se ejerce. No aspurpiedad, es una estrategia: algo que

esta en juego [...]" (Citado por Morey, 2005, p. 10)

Para continuar con el analisis, es necesario heleedad sobre las formas de gobierno
eclesial a través de las cuales las iglesias amesi no catdlicas estan organizadas, referentes
que contribuirdn con una mejor comprension de lm&oen que se ejerce el gobierno sobre
las almas en estas instituciones. Existen tresmsés de gobierno fundamentales: el sistema
episcopal, el presbiteriano y el congregacionaktexun cuarto sistema que actualmente no es

usual encontrar este es, el erasmflano

El sistema episcopalo denominado gobierno absoluto, es aquel en dehdmbierno es
ejercido por obispos. Este sistema permite al objspastor), ejercer el poder absoluto sobre
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una congregacion de personas, asi como ejecutaradera autonoma todas las decisiones
concernientes a la iglesia. Este sistema de gabesradoptado sobre todo en las iglesias de
corte neo-pentecostal en donde la figura del pastda que ejerce el poder absoluto, quiza
porque en la mayoria de las ocasiones quienespjemmo pastores han sido los mismos
fundadores de la institucién y conforman las llaagaiglesias independienfesestablecen su
propia denominacidfl, lo vemos en la estructura del Centro Mundial gi&v@miento para las
Naciones, en donde los pastores son la figura aleptsobre quienes recae el poder de
gobierno eclesial y la conduccion de las almasa Rateja pastoral dirige o coordina a la vez
la mayoria de instituciones adscritas a la igleayi se puede observar un estilo tipo
“monarquico” ya que todos los miembros de la faar($ius hijo(a)s y sus esposo(a)s) han sido
presentados ante la congregacion como los “hergtldemesta megaiglesia. Se podria decir
que este sistema de gobierno opera como la sohegaaipropone Foucault, sobre la que el
autor hace referencia en su libro Seguridad, Deiwity Poblacién. En éste, Foucault (2004,
p.85) explica de manera ampliada el funcionamieietda soberania y plantea que: “[...] el
problema tradicional de la soberania , y por lada®l poder politico ligado a la forma de la
soberania, siempre fue hasta entonces [...] consehtarritorio conquistado [...]. En otras
palabras, se trataba de algo que podriamos llanegispmente seguridad del territorio o
seguridad del soberano que reina sobre éste”. &éapdecir que en las instituciones que
responden a este modo de gobierno eclesial priogaimiereses de los lideres por encima de

la poblacion.

También estan presentes los dispositivos discigidos cuales segun Foucault (2004, p. 67)
hacen referencia a que “[...] la disciplina reglamaetddo. [...] distribuye todas las cosas
segun un coédigo que es el de lo permitido y lo ijpidb. Y dentro de esos dos campos
especificos, determinan con exactitud qué es lbilpido y qué es lo permitido o, mejor, lo
obligatorio”. Por ejemplo, disciplinar a los mierobra través de donativos y siembtas

estilo del pago de indulgencias de la época degaisicion.

El sistema presbiteriano es ejercido por presbiteros o ancianos. Este nsastele

representacién no es tanto un sistema de ejeméc@mutoridad, como un empleo de recursos
mutuos en este ejercicio del gobierno. EI mejomeje de este sistema es la iglesia
Presbiteriana. Esta denominacion tiene sus cuetpogobierno colegiados, en donde hay
presbiteros gobernantes y presbiteros docentessténsistema de gobierno el Sinodo es el

estamento central que administra todos los aspeetda denominacion como lo son: los
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Presbiterios, la distribucion econdémica, las diféze areas de trabajo, los proyectos sociales
y demas labores trazadas de acuerdo con las pslitie esta denominacion. Aqui se ha
abierto la posibilidad de participacion a los laictentro del gobierno de la iglesia. Para estas
congregaciones el conocimiento es un dispositivpatker y éste es uno de los recursos para
adquirir posicion dentro del gobierno eclesialglee significa potenciar el capital humano

con el que cuentan, comprendiendo en este sefdigotencia como la capacidad de pensar y

lo que se intercambia.

El Sistema congregacionallamado “democratico” o independiente, por invoéucmayor
participacion de los miembros o fieles. Los que gartidarios de este sistema ponen énfasis
en la autonomia de la iglesia y la no injerenciaottes. Cada congregacién ordena sus
propios ministros. Rechaza la relacion jerarquicalae organizacion entre iglesias, por lo
tanto, insisten en la autonomia de cada congragac#&iglesia Bautista esta regida por un
sistema de gobierno de este tipo, en donde laiagks pleno se administra a si misma,
aunque hay personas que conforman un cuerpo pastgero éste no puede imponer sus
decisiones sobre la congregacion puesto que tei@antinacion es tomada en asamblea. Sin
embargo los bautistas, tienen una organizaciénaastal a nivel nacional que establece unos
parametros para todas las iglesias lo que evidengano es un sistema cien por ciento
congregacional, sino que es un sistema mixto. &lnocal si existe una fuerte participacion

de la congregacion de fieles, pero a nivel naciergte un sistema presbiteriano.

Otro ejemplo, es la Institucion religiosa Menofitaque tiene un sistema de gobierno
congregacional. Ellos se declaran comunitariocgsdri La congregacion local procura el
consejo de la iglesia (membresia) en cuestione®rianies tocantes a la fe y la vida, y
trabajan conjuntamente en su mision comun. Lo gyausde apreciar de este caso, es que es
quizés, el que mas le otorga participacion activalgobierno de la iglesia a los miembros de
ésta, no hay una jerarquia pastoral tan notoriaocemrel resto de instituciones. A nivel local,
cada iglesia goza de un gobierno mucho mas hodkqoe las demas denominaciones y se
hallan mecanismos de participacion que posibilitanonstruccion de esta institucion como
una comunidad, que es lo que ellos proclaman sta.iglesia provee a sus miembros, desde
las tecnologias de gobierno, posibilidades de subf@dn, en la medida que les permite a los
sujetos dirigir autbnomamente su propia conducieguB Foucault las tecnologias de
gobierno son existenciales, pues a través deleaadividuos y los colectivos se subjetivan,

adquieren una experiencia concreta del mundo. l&ssiecnologias de gobierno presuponen
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ya de entrada la capacidad de accion de los inddgides decir su libertad, queda entonces
claro que la meta de estas tecnologias es la gutacon: lograr que el gobernado haga
coincidir sus propios deseos, decisiones, espesanmmxesidades y estilos de vida con

objetivos gubernamentales fijados de antemano.

Lo que se puede determinar después de la miraddaauno de los sistemas de gobierno de
los casos seleccionados, es que la figura delpastono u otro sistema de gobierno es el rol
mas importante dentro de la organizacion, aunquenntodos los casos cuenta con el poder
absoluto en algunas organizaciones si es el gattereaberano. Se podria decir entonces que
las caracteristicas del poder pastoral en laguogines religiosas operan como un conjunto
de técnicas relativas a la direccion de la con@erat cuidado de las almas y a la confesion
de los pecados y su remision. De esta maneraugafidel pastor o lider es la que ejerce el
poder; es éste, quien al constituirse como salgerex puede determinar el camino de la
salvacién objetivo maximo de las personas que seriggn a este tipo de instituciones; la
institucion religiosa y él establecen leyes y rsijos para alcanzar la salvacion y construyen
discursos de verdad a los cuales las personaseebah, una verdad determinada que define
su creer. La visibilidad del pastor trae consige ga haya convertido este cargo eclesial en
una posicidén social, puesto que otorga prestigiopmocimiento, respeto y en algunos casos

veneracion.

Desde la lectura de las relaciones de poder seepstdblecer que hay, primero, presencia de
tecnologias de poder (soberania, dispositivos plisares, dispositivos de seguridad) que
operan en el campo religioso colombiano de maneraltéinea, independiente de los
sistemas eclesiales de gobierno; segundo, que v@zaestos sistemas de gobierno son
afectados por técnicas de gobierno exdgenas qudrémasformado la historia social, por

ejemplo, el liberalismo y el neoliberalismo.

Las tecnologias de gobierno se ubican en una zenaodtacto entre dos familias de

tecnologias: Sujeccion, aquellas que determinacofalucta de los sujetos. Subijetivacion,
aquellas que permiten a los sujetos dirigir autéamoente su propia conducta (Castro, 2010,
p. 41-42). Este puede ser un punto fundamentaltpavajar un paralelo entre las estrategias
disefiadas por las instituciones religiosas (supecy la busqueda de los individuos por la

conformacion de su subjetividad o por instituciongsie les permitan gestionar su
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subjetividad. En este sentido lo que Foucault pkards el andlisis de las técnicas que son
utilizadas para sujetar o des-sujetar la conduetaslindividuos.

No se puede negar que cuando las personas seraprodilas instituciones religiosas llegan
por su propia voluntad y desde su libertad eligertepecer; su permanencia alli no es
forzada; sin embargo, estos sujetos se encuemgate fa un sin numero de ofertas religiosas
que van desde las congregaciones cien por cierdoriptivas y que ejercen tacticas de
sujeccidn, en otros casos instituciones semi-gus@s o aquellas que permiten la libre
circulacién de los sujetos. De esta manera, la tdealecision para elegir una u otra
institucion es libre, pero es motivada por lasréifites estrategias que son utilizadas por las
iglesias para influir en dicha decision. Estas aoémgias de dominacion permiten la

construccion de las apuestas vitales.

2.3. Formas de subjetivacion en el campo religiosmlombiano.

A manera de conclusion, se analizaran las posigiéd que el campo religioso le otorga al
sujeto en cuanto al desarrollo de lo que Foucdaaittpa como Tecnologias del yo o Técnicas
de poder partiendo de si. Estas permiten a logithais efectuar, por cuenta propia o con
ayuda de otros, cierto tipo de operaciones sobrstpo y sobre su alma. Esto significa la
autonomia como poder, es tener la fuerza de dangepia ley a través de las tecnologias del
yo. De igual manera es el ejercicio de mi propidgrosobre si mismo. Lo que implica la

posibilidad de crear auténomamente un yo y creamosotros, tecnologia del nosoftbs

Se pueden encontrar instituciones que permiteroiatauccion de la subjetividad religiosa
desde el ejercicio libre de las practicas espietiaa través de la conformacion de una ética
de vida, en donde es posible, desde la compreniEda verdad o mdultiples verdades y a
través de la experiencia de si, construir un coglscreer alejado de la imposicién de
saberes expertos; o de otra parte, construidotia gaias experiencias individuales, en donde
cada persona construye una practica de si quer@tpeexperimentar su creer, o0 a través de
la conformacién de comunidades que se constituy@sn atia de las leyes impositivas de las

grandes instituciones religiosas y que van en awvf#rde las propuestas normalizadoras.

El elemento fundamental es la libre circulacioreecampo por parte de los sujetos, en donde

las identidades personales pueden ser reconfigudigddistintas formas en la medida en que
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el sujeto se pone en juego e interaccidon con las dtlamese a estos otros sujetos u otras
instituciones), para tener la capacidad de prodsairpropia vida y por lo tanto de
autogobernarse. A traves de estas experienciagsjetb aprende a moverse estratégicamente
en el campo. Se podria decir que el creer superif¢ioso como institucion, por lo tanto hay
personas que han desarrollado su sistema de @sqymi fuera de lo institucionalizado, en
donde plantean que no es necesario un lugar copagiessonsagrado (templo), ni unos ritos
litargicos para la conformacion de su subjetividan gl caso de las instituciones quiza uno de
los mayores avances radica en la busqueda de nwadmmes de comunidades de sentido, no
megaiglesias, en donde las relaciones de podeh@izontales y existe la participacion en
pleno de los miembros de dicha comunidad, se cn@aidentidad colectiva pero con la

contribucién de la potencia de cada miembro.

Quizéa uno de los aspectos que ha traido ese rdicagio por parte de la experiencia del
sujeto de su espiritualidad, es que éste ha aglerglie la circulacién en las instituciones
religiosas es afectada por la manera en que l®sbl@ vivir su creer, por lo que el sujeto
busca continuamente aquellos actores que no lenempan discurso, sino que el individuo
busca aquellos espacios que le permiten disfrutaexperiencia religiosa, alejada de ese
panorama sombrio de tiempos histéricos en dondeda religiosa implicaba una vida
sacrificada, llena de penurias y castigos, en damalees posible la abundancia pero la
austeridad es obligatoria. Como lo plantea Deleuze:
“[...] a diferencia de lo que ocurre en las sociedatisciplinarias, donde los sujetos son como
topos, que pasan de un encierro a otro (de la les@lesjército, del ejército a la fabrica) de
forma lineal y progresiva, en las sociedades ddraonadie termina de adiestrarse. Los
sujetos son como serpientes que ‘surfean’ todemlpo para adquirir competencias, pero sus
movimientos, aunque libres en apariencia, se habatrolados por los servicios que compran
en el mercado y por sus habitos de consumo. ‘Elbhenya no estd encerrado sino
endeudado’, afirma Deleuze” (Citado en Castro-G¢r2ex0, p.213).

Sumado a esto, el campo religioso colombiano viaventervencion de las tecnologias
neoliberales en donde “Lo que mas interesa [...] :10aato que los sujetos trabajen para
satisfacer necesidades basicas (comer, dormirgaabd, descansar) y adquirir objetos
materiales (cosificados como propiedad), sino qu&apitalicen a si mismos’, es decir que
logren ‘invertir’ sus recursos en a&mbitos inmatesaomo la belleza, el amor, la sexualidad,

el conocimiento, la espiritualidad, las buenas maseetc, pues tales inversiones contribuyen
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a aumentar sus posibilidades de movilidad en uc@en@mia abierta de mercado’. Asistimos

entonces a la planetarizacion de la sociedad dsucmm cuyo funcionamiento estid anclado

en los estilos de vida y modos de existencia deug@os, y que por tanto no es modificable a
partir de acciones dirigidas a intervenir sobre exizrioridad. Los enemigos somos nosotros
mismos” (Castro- Gomez, 2010, p. 51-52). Lo quepsede apreciar en esta légica del

mercado religioso es que las megaiglesias sondagpgnen el estandar; el eje central es la
prosperidad como signo de verdad, por lo tant@olareza es un signo de maldicion y la

prosperidad un signo de bendicion. Esa prospesdaglidencia en realizar las reuniones en
grandes coliseos donde los asistentes no son aigfasina gran cantidad de cifras a las que
se les ofrece un amplio portafolio de productosryisios.

La resistencia no emerge desde el afuera sinoteian del campo religioso, en donde el

sujeto esta en condiciones de decidir y elegirttarssformacion de su experiencia, a partir de
las fisuras que se presentan en el constante despknto y el flujo de luchas que

continuamente se establecen en el campo religgstas luchas no por el establecimiento de
un poder hegemobnico sino por el contrario en la ergencia de subjetividades no

hegemonicas que posibiliten el desarrollo de uetsujbre. Es por esto que se presentan
continuamente pequefios “cismas” al interior darlastuciones religiosas de este campo. En
este sentido lo que buscan estas nuevas subjeidddano es la desaparicion de las
instituciones sino la transformacion de éstas enddida que contribuyen en el desarrollo de
la potencia de cada individuo, a la vez que edwiduo se constituya en pieza fundamental

de un colectivo o comunidad.

El campo religioso se mueve en multiples luchaspiiner lugar, esta la disputa por el poder
establecida entre las diferentes instancias rslagauienes a través de la gestion del capital
religioso, intentan asegurar la perpetuacion detemonia; por lo tanto a través de la oferta
de diferentes e innovadores productos religiosasteatara conservar o restaurar la posicion
dentro del mercado simbolico de salvacion en elapeeilan cientos de sujetos. En segundo
lugar, los sujetos como consumidores de dichosbide salvacion, quienes estan dotados de
una competencia religiosa, que ha sido adquiridalaemedida en que han tenido la
oportunidad de tener experiencias con los difesepteductos religiosos, lo que les otorga la
posibilidad de la libre circulacidon y la libre etg@n, a partir de su ética de vida. De esta
manera la lucha de los sujetos esta determinadk pesistencia que intentan hacer frente a

las instancias normalizadoras.
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Finalmente, los juegos del mercado han llevadoeaagda vez mas el individuo tenga la
capacidad para autogestionar su vida y asumir ecisidnes en torno a sus conformaciones
sobre su sistema de creencias; por eso en alg@sos ¢os sujetos prefieren esa sujecion
“desean las cadenas que los atan”, por encima deesponsabilidad que implica la

autorregulacion, que les obliga a formarse com@éews de si mismos”, la intervencion de
un autocuidado y el agenciamiento de su propidends; lo que les demandara desarrollar

las competencias que les permita devenirse ciudaddomes.

Lo que implica atender a la advertencia que pladseara Predraza:
“La produccioén de afectos que constituyen expeir@ande subjetivacion que le den un sentido
singular y emancipador al sujeto, aunque amenapadala capacidad del mercado de
experiencias de estandarizar nuevamente estosrzsfjigoarece ofrecer permanentemente
lineas de fuga. Esta multiplicidad podria ser ueadas posibilidades para contrarrestar el
impulso de afirmar y estabilizar los factores maderde identidad. En sus diversas salidas,
predomina en la subjetividad contemporanea latezgi® a la sujecion, en particular a los
componentes modernos mas prominentes y a sus wwgistres [...]. Estas potencias,
provenientes de la actividad subjetiva, concurranek campo de batalla en que se ha
constituido el cuerpo contemporaneo en todas laermiiones que abarca en la actualidad
como terreno destacado de la actividad subjetieada la anatémica y sensorial, hasta la
genética y afectivd®.

En el caso particular de las conformaciones desfiulgjades religiosas, el elemento esencial

es la experiencia individual que las personas usomformar en la medida que les es

posible la construccion de su relacion en altericad el otro, llAmese “hermano”, “deidad”,

“comunidad”.

Sin embargo, los desplazamientos en el campoastigiontinuaran, debido a que de alguna
manera los movimientos son ciclicos. Al mirar agmo, el movimiento de la Reforma fue un
movimiento que resistio la hegemonia catolica. aRaner legitimidad se institucionalizg, y
volvieron a surgir otros movimientos como el peogtal que cuestiond el accionar de las
iglesias protestantes e igual se convirtié en $4tiurcion que dinamizé el campo religioso en
el siglo XX . Para que la dinamica del campo refig persista, emergen continuamente
nuevas formas del ejercicio del creer. Las logidas mercado proveeran técnicas que
permitan disefiar continuamente estrategias quatémecontrolar el movimiento de los
sujetos y esa lucha por no sucumbir ante los snjetdos que las instituciones quieran

ejercer. De alguna manera la religiébn continuagads® un mecanismo de subsistencia para
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quienes se adhieren a una u otra manifestaciostdepero de igual manera lo que se aprecia
es que el creer de los individuos esta desbordbndaligioso como institucion, porque las

personas buscan conformar un sistema de creemamsreor de multiples opciones.

De esta manera el sujeto transita hacia la corsioier de su propia libertad y autogobierno
mediante el cuidado de si, es la posibilidad dedidtedesde su ética de vida, asumir una
postura politica que lo lleve a resistir de mangeamanente frente a las instituciones
normalizadoras, que intentan constantemente sigjedatravés de la dramatizacion de los
acontecimientos en donde siempre sera un sujetsgitesor de lo establecido, que por lo
tanto necesita ser perdonado y esto sélo lo logréna@vés de otro que lo absuelva.

Citas

! Estas experiencias pueden ser leidas como expesede vida, que mas alla de la mera vivencia iddal se constituyen en eje
articulador de las formas de subjetivacion, en dalida que las mismas experiencias devienen exp&grgue pueden ser comprendidas
desde diferentes valores, por ejemplo para nueasm: experiencias religiosas, experiencias dedrasion, experiencias de la cultura.

2 En este trabajo el campo religioso se presentaaamcampo en disputa por el poder, la hegemaoasaalmas, pero también por una
transformacion de su estructura de poder a tragél dension desde la exterioridad y la interiatidEn el caso de los movimientos
cristianos no catélicos, significa una disputa tamte frente a la hegemonia catélica y multiplesputias endégenas frente a la oferta
religiosa que se presenta hoy. Pierre Bordieu @daqte, el campo religioso esta constituido paagpital religioso que poseen quienes
conforman dicho campo, tomando como referencizalgtal religioso las representaciones y las prastde los laicos (0 miembros de las
instituciones religiosas), de esta manera, puetkirexn monopolio de los bienes de salvacion yejeicicio del poder religioso por parte
de quien opere la hegemonia en el campo y secenja institucion legitimadora. (Bordieu, 2009).

3 En el lenguaje politico, segun la propuesta debBpkel pluralismo se asume como “la concepciénpyegone como modelo de sociedad
la compuesta por muchos grupos o centros de padergn conflicto entre ellos, a los cuales seh&esisignado la funcion de limitar,
controlar, contrastar e incluso eliminar el cerdeopoder dominante histéricamente identificado eloRstado”. (Bobbio, 1981:184). En:
Creer y poder hoy. Catedra Manuel Ancizar. UniidiNacional de Colombia, 2007, pp. 363-364. Daliguanera para la investigacion,
se encontré que después de la Constitucion delddnia vive una situacion de pluralismo religiosntendido segin Berger, como
“aquella [situacion] en que el Estado tolera difées grupos religiosos que compiten librementeueseso” (Berger, 1971, p. 131).

4 Cuando Foucault habla de “juegos” se refiere dsistema de reglas”, a un tipo especifico de ralidad. En: (Santiago- Castro,
2010:101).

% Slogan de una Iglesia Latina en Estados Unidos.

® Término propuesto por William Mauricio Beltran,igu plantea que una megaiglesia es una “organizaeiigiosa que cuenta con
multitudinarias membresias, desarrolla sus cultts\as de encuentros masivos en coliseos y gigamgetemplos y tienen vertiginosos
ritmos de crecimiento”. En: De microempresas refigs a multinacionales de la fe. Ed. Bonaventuri20@6, p. 188.

” Segun David Lépez, en: Iglesias Cristianas en i@bia: Historia, encrucijadas y perspectivas. Cals&xtension Universidad Nacional
de Colombia, mayo 2011.

8 Erasmismo: aquel en que un solo gobierno rigetantlos asuntos comunitarios como eclesiastitasiat se presenta en algunas iglesias
de nuevos cristianos, entre las gentes indigerasdreas aisladas, a través de la conversionhies ttompletas, donde es normal que el
gobierno del pueblo y el de la iglesia sean lo mism

° En su mayoria estas iglesias independientes detearlocal que no mantienen ningdn vinculo formdé caracter administrativo o
doctrinal- con las misiones o denominaciones dgeariextranjero. Estas surgen de iniciativas ded#éocales, en una basqueda de
identidad por parte de las comunidades latinoamea. Posteriormente se le has llamado asi, aigtela no adscrita a ninguna
denominacién reconocida, precisamente porque estatesacuerdo con muchas de las situaciones quieesealli, entonces sus lideres
optan por seguir sin ninguna cobertura o respa&larh denominacion reconocida que le otorga a gleaia nueva o en crecimiento,
adscribiéndola como una obra nueva o en formagéra esto las iglesias que solicitan este respadien cumplir con una serie de
requisitos, incluido un sometimiento a las pol&igastitucionales y en ocasiones a entregar pattgidero de las ofrendas recaudadas.
 Denominacién: Richard Niebuhr, introdujo este @pto, el cual defini6 de la siguiente manera: terominacion es una lglesia que ha
reconocido el derecho a existir de las demas agegBerger y Luckman, 1995, 90).

™ La doctrina de la siembra, proviene de la Teolalgida prosperidad, basada en que hay que damgparase donativo se multiplique.
Analogia semilla-fruto.

2 Esto quiere decir que existe un pastor, co-paatmianos y diaconos, este es el caso de mucHas igesias Bautistas que a medida que
han crecido, tienen junto con el pastor, co-pastore

3 Anabaptistas holandeses y suizos que posterioensenfamaron a si mismos menonitas por uno dédass, holandés, Menno Simons.
Se adhieren a la confesion de Dordrecht (1632)jzzauen la confesion de fe, son pacifistas, rahdesempefiar cargos publicos y siguen
las ensefianzas del Nuevo Testamento. En: Diccderias religiones, Ed. Espasa, Madrid 1998. “ékalgra es participativa, el trabajo
que hacen desde lo comunitario hacia lo sociaylala mutua, esos son elementos muy importantasnpaptros en nuestra doctrina, tal
vez otro elemento, que nos diferencia de otrasesamies es que tenemos tres tipos de bautismgassrha en agua, en espiritu y en sangre,
este ultimo implica dar la vida aun por el enendgmo lo hizo Jesuscristo”. Entrevista miembro dghihario Biblico Teoldgico
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4 Al plantear la posibilidad de una tecnologia dedatros est4 enmarcada en la dimension estratégizs practicas que son conformadas
por las comunidades religiosas, ya no como empresasna légica de mercado y que en esa medidderedss hegemonia del poder
institucionalizado.

5 En: Actualidad del Sujeto. Conceptualizacionesiegéogias y practicas. Zandra Pedraza “La Tarege®uti. Universidad Central,
Universidad de los Andes y Universidad del Ros&@8agota, 2010, p. 15.
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